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Eloszo

A tudas, az ismeret 6rok vagyalma az embernek. Keresi, kutatja, baratkozik
vele, ismerni Véli, birtokolnd, ha lehetne. A tudas ajandék és kemény munka
méltd vagy méltatlan eredménye (eredménytelensége). ,,Az Urnak félelme az
ismeret kezdete” — int Salamon (?), a régiek magabiztos tajékozottsagaval, mi-
kdzben tudva tudjuk, hogy szdmaéra (is) adatott a bolcsesség. El kell tehat kérni,
vagy sziklaszilardan, kékeményen meg kell kiizdeni érte? Az alazat gesztusa
hidnyozna? Sokakban megvan az alazat, a tudas mégis elérhetetlen tavolban
tindokol.

Messzebbre kell visszanyulnunk. Atyank Leanya mar az Eden kertben ugy
latta, latni vélte, hogy a tiltott fa gyimolcse csabitja a szemet, kivanatos, mert
okossa tesz. Kit nem kisértett meg az6ta ez a gondolat? Szeretnénk okosak len-
ni, mikdzben megrekedlink az okoskodas szintjén. Szeretnénk birtokolni a tu-
dast, csak az inditékainkkal vannak komoly gondok. Szeretnénk vélaszokat
kapni, talalni a kérdéseinkre, mert azt hisszik, hogy akkor megnyugodnank.
Véagyaink pedig hajszolnak, tiznek. Kozhelyként megallapithatd, hogy minél
tobbet tudunk, annal vilagosabba valik eldttiink, hogy mennyire kevés tudassal
birunk. A tudas nem tud (nem akar?) birtokba venni benniinket. Délibabként
tzziik, keressuk, szeretnénk megfogni, befogni, hasznositani, és az ifjai tiiz utan
deresedd fejjel (talan) beismerjiik, hogy elbuktunk.

Lassan a hangoskodas, ziir, zajongas, okoskodas, tisténkedés atadja helyét
a csondnek. Nagy kegyelem, amikor megszoélal a csénd. Megszolal, és hullamo-
kat ver benniink. Ekkor a helyére kertilnek a dolgok, a kérdések, a valaszok és a
megvaélaszolhatatlan kérdések. A csend az alazat Utjara vezet(het). Es ebben a
csendben megszolalhat a Mindentudd. Jobbal egyutt mondhatjuk, recitalhatjuk:
,,Kezemet a szamra teszem.” Addig viszont hossz( az Ut, tekervényes az 0s-
vény.

Nem véletlenlll 6svény a tudas Gtja. Nem széles, akadalytalan, kényelmes,
bejaratott promenad. Ezen az 6svényen hol settenkedni kell, hol tortetni, hol
megallni, erét gytjteni, majd torhetetlen elszantsaggal tovabb indulni. Torhetet-
len elszéntsaggal torékeny edényekként. Olyanokként, akik nem feleselnek az
Alkotojukkal, vagy mégis? A bizalom, az 6szinteség hangneme sokat segit. Az
osvény hol elkeskenyill (megsziinik?), hol szélesedik, van, amikor kitaposott, és
van, amikor nekink kell megtalalni, kitaposni masok szamra. Ezen az 6svényen
egyedil és egyutt kell haladni. Egyedil, mert senki mas nem jarhatja be (ha
egyéltalan bejarhatja) rajtunk kivdl, és egyutt, mert maganyunkban oriési to-
vabb lendit6 er6t jelent, hogy masok is ugyanazokat és hasonlo kérdéseket tesz-
nek fel, ugyanigy keresnek vélaszokat, nem nyugszanak bele a megmasithatat-
lanba. Fiatalok és id6sek iskolaba jarunk. A gorog eredetii latin scholaba. Nagy
elédok kicsiny, erétlen utodaiként keressiik a magunk Osvényét, magunkat az
osvényen. Varjuk a kegyelem megvillanasat, és kitartéan kutatjuk a kikutatha-
tatlant. A kotet fiatal, nagyrabecsilt tudds tarsaim szarnybontogatasat tartal-
mazza. Megtisztelé Kivaltsagnak tartom, hogy egyiitt szarnyalhatunk és zuhan-



hatunk. Beszélgetéseink megtermékenyitleg hat(hat)nak, és reményem szerint
kozosen baktatunk, botladozunk, tém’olygunk, haladunk, nyargalunk azon az
dsvenyen, mely igy jelenti ki magat: ,,En vagyok az ut”.

Lészai Lehel



LESzAIl LEHEL:

Az apostolok és a hetven(két) tanitvany misszidja

Keywords: apostles, disciples, twelve, sending, mission

Abstract:

Jesus called the apostles and he promised them that he would make to be-
come fishers of men. He starts to keep his promise when he first sends them out.
During his service, he was moved with compassion for the people who were
weary and like sheep not having a shepherd. Therefore, he sends his disciples to
harvest. The way he carried out his ministry of preaching and healing with the
authority received from God he sends his disciples to drive out demons and to
heal diseases giving them the same authority and power. Jesus tells the disciples
sent out at what kind of people they should stay overnight or what to do in case
they are refused. In Mk 6,10 he instructs the apostles to accept what they are of-
fered first and not to seek for better places. Matthew is the only one who men-
tions that they should stop at houses whose people are worthy of it. Whether the
house is worthy or not, they can decide from their answer to the preaching. In Lk
10,5-9 we can read the instructions that regard greeting, feeding, as well as heal-
ing and preaching. In case they are refused they should shake the dust off their
feet. This symbolic gesture refers to three facts. Firstly, to the custom of the Jews
who return to their country and who shook the unclean dust of foreign countries
off their feet. Secondly, to the judgement that the town or village that rejected
them was no longer considered part of the chosen nation. Thirdly, it referred to
the urgency and the utmost importance of repentance.

1. Kiket kuldott ki

A pebntng és az amdotorog megnevezések egyarant azokat jel6lik, akik el-
hivast nyertek a Jézus szolgélataban vald részvételre és ezzel az 6 kdzosségének
tagjaiva valtak. Akik elfogadtak Jézus hivasat és magukéva tették mesterik el-
varéasait, belépést nyertek a Jézus legszorosabb kdzdsségébe. Ennek megfelels-
en a szolgalat és az egyéni Udvosség szervesen Osszetartoznak. Az amootolrog
(kuldott, kovet) fonév esetében — amely az amootéArlw gordg igébdl ered és azt
jelenti, hogy ‘kiilonleges célra vagy misszidra kiildeni’ — a hangsuly a szolgalat-
ra helyezédik. A méumw és az éExmootéilw rokon értelmii szavak altalanos jelen-
tése ‘kiildeni’, mig az amootéAlw ige inkabb a kiildetés céljara utal és kilénleges
modon koéti 6ssze a meghbizot a kildott személlyel. Ezéltal a kildoétt személy a
meghizd hivatalos képviseljévé valik.

! Sedn FREYNE, The Twelve: Disciples and Apostles — A Study in the Theology of the
First Three Gospels (London and Sidney: Sheed and Ward, 1968), 49.
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Lészai Lehel

A szinoptikus evangéliumok beszamoloibdl vilagosan kider(l, hogy Jézus
egyrészt a tizenkét apostolt, masrészt pedig a hetven(két) tanitvanyt kildte ki
annak az igehirdet6i, gyogyitoi munkéanak a végzesére, amelyre 6 maga is felha-
talmazast nyert az Atyatdl. A tanitvanyok ugyanazt a parancsot kapjak Jézustol,
amelyet 6 kapott az Atyatol, és ugyanazzal a tekintéllyel, hatalommal kell eleget
tennilk kildetésiiknek, mint amilyennel Jézus birt.

1.1. A tizenkeét apostolt

A kikuldetéssel kapcsolatosan elsé helyen kell emliteni a tizenkét apostol
személyét. Az apostolok a tanitvanyok korébdl valaszttattak ki, tehat az aposto-
lok tanitvanyok is voltak, de nem minden tanitvany volt apostol. A tizenkettes
szam utalt lzrael torzseinek szamara,> melyekre Jézus maradék nélkil igényt
tartott. O maga fogja helyreallitani a tizenkét torzsbdl allo Izraelt.® A kikildetés
azutan kovetkezett be, miutan Jézus példat mutatott nekik igehirdetésével, gyo-
gyitasaval és tanitasaval. Megismertette vellk Isten személyét, atyai mivoltat és
kegyelmét. Eltelt egy id6szak, ami alatt a tanitvanyok hallgattak Jézust és tanul-
tak t6le, ezutan pedig apostolokként kikildte 6ket a munka végzésére (Mk 6,7—
11; Mt 10,1-5; Lk 9,10).* Méas szemponthél megvilagitva a kérdést, Jézus meg-
szénja az elgyotort és elesett sokasagot, majd felszélitja az apostolokat, hogy
imadkozzanak munkasokért, akik végezzék az aratast, majd erre kdvetkezik a
tulajdonképpeni kikildéstk (Mt 9,35-38).°

Jézus kilonleges figyelmet forditott a tizenkét apostol felkészitésére. Mark
evangéliumaban tébb helyen olvasunk arrol, hogy Jézus maganképzésben (kot’
i6lav) részesiti az apostolokat. Ezeket a tanitasait és utasitasait nem halljak a
tobbiek, csupan a tizenkettes kor tagjai (Mk 4,34b; 7,17; 9,28; 10,10; 13,3).
Ugyanakkor az is megfigyelhetd, hogy Jézus kilonleges partfogasban részesiti
az apostolokat (Mk 6,31; 9,40). Idénként egyeseknek koziliik megkiilonbdztetd
elbanésban van részuk (5,35-47; 13,3; 14,33-42). Mindezek az igeversek azt
bizonyitjak, hogy Jézus rendkivili gondot forditott az apostolok képzésére.® A

2 Alexander Balmain BRUCE, The Training of the Twelve (New Canaan, Connecticut:
Keats Publishing, 1979%), 32-33.

3 SzABO Csaba, ,,Jézus a tanitd,” Theologiai Szemle 0j folyam XL. 2. szam (1997.
marc—apr): 83.

4 Gerhard KITTEL and Gerhard FRIEDRICH (eds.), Theological Dictionary of the New
Testament, volume I. trans. and ed. by Geoffrey W. BROMILEY (Grand Rapids, Michi-
gan: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, eleventh printing 1981), s. v. ‘éméotolog’
by K. H. Rengstorf, 424kk.

5 Donald SENIOR, & Carroll STUHLMUELLER, The Biblical Foundations for Mission
(London: SCM Press Ltd, 1983), 250; Dorothy Jean WEAVER, Matthew’s Missionary
Discourse. A Literary Critical Analysis, Journal for the Study of New Testament,
Supplement Series 38 (Sheffield, UK: JSOT Press, 1990), 78-79.

& Carl Clifton BLACK, The Disciples according to Mark (Sheffield: Sheffield Academic
Press /JSOT/, 1989), 49; Kyoung-Jin KiM, Stewardship and Almsgiving in Luke’s The-
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Az apostolok és a hetven(két) tanitvany misszioja

Jézussal toltott esztenddk, amelyekben a tizenkettes kor tagjai elkilonitve éltek
a mindennapi élet tevékenységeitél, vizvalasztét jelentettek életlikben, mert
akkor alakittattak, formaltattak a mester képére és hasonlatossagara, annak ér-
dekében, hogy véghez tudjak majd vinni kiildetésiket.” A tizenkét apostol k-
Ionleges helyzetét mutatja az a tény is, hogy Jézus kemény szavai bantjak, sér-
tik, megbotrankoztatjak tobb tanitvanyat, akik ezért elhagyjak 6t. Csak a
tizenketté marad mellette és tesz eleget a misszios parancsnak.® Azt sem lehet
és kell itt elhallgatni, hogy még a tizenkett6 kozott is van egy tanitvany, Jadas
Iskéridtes, aki eléarulja 6t (Mk 14,43-46).

A tizenkét apostol kettesével nyert kikuldetést, amely egyrészt védelmet
biztositott szamukra, masrészt pedig utalt az 6szovetségi tanu-torvényre. Mk
6,7-30 és Lk 10,1-20 szerint a tanitvanyok a parancs tudomasul vétele utan
azonnal elindulnak végezni a missziét, majd pedig visszatérnek beszamolni az
eredményekrél, mig a Maté evangéliumaban olvashatd kikildetés utan nem
olvasunk arrél, hogy a tanitvanyok elmentek, majd pedig visszatértek volna,
mert itt inkdbb Jézus utasitasai és misszidja a fontosabb (Mt 10,1-42).°

1.2. A hetven(két) tanitvanyt

Hossz( vita zajlott — és részben ma is zajlik — az Gjszévetséges tuddsok ko-
zOtt arrél, hogy Lukacs evangéliumaban a tizenkét tanitvany (Lk 9,1-5) és a
hetven(két) tanitvany (Lk 10,1-16) kikuldéseérsl szAlé hiradas egyetlen ese-
ménynek a megkettézése két kiilonbozo forras alapjan,® vagy pedig Jézus val6-
ban két kilon csoportot kildott ki a misszié végzésére. A kérdés felvetésének
jogossagat az is alatamasztja, hogy a hetven(két) tanitvany kikuldésérsl egyedil
Lukacs szamol be.!* Ennek ellenére mégis valészinii, hogy Jézus a tizenkét

ology, Journal for the Study of the New Testament Supplement Series 155 (Sheffield:
Sheffield Academic Press, 1998), 77-78.

7 Michael James WILKINS, Following the Master: discipleship in the steps of Jesus
(Grand Rapids, Michigan: Zondervan Publishing House, 1992), 167.

8 Robert P. MEYE, Jesus and the Twelve: Disciple-ship and Revelation in Mark’s Gos-
pel (Grand Rapids, Michigan: William Eerdmans Publishing Company, 1968), 229.

® Willoughby C. ALLEN, A Critical and Exegetical Commantary on the Gospel Accor-
ding to S. Matthew, The International Critical Commentary (Edinburgh: T. & T. Clark,
1907), 101; Stephen C. BARTON, Discipleship and family ties in Mark and Matthew
(Cambridge: University Press, 1994), 159; Ulrich Luz, The Theology of the Gospel of
Matthew (Cambridge: University Press, 1995), 76.

10T, W. MANSON, The Sayings of Jesus (London: SCM Press Ltd, 1949), 257; Joachim
JEREMIAS, Jesus’ Promise to the Nations (London: SCM Press Ltd, 1958), 24; Joseph A.
FITzZMYER, The Gospel According to Luke 1-1X, The Anchor Bible 28 (Garden City,
New York: Doubleday & Company, 1981), 751; Thomas J. LANE, Luke and the Gentile
Mission: Gospel anticipates Acts, European University Studies series 23, Theology; vol.
571 (Frankfurt am Main, Berlin, Bern, New York, Paris, Wien: Peter Lang, 1996), 86—
88.

11 Dennis M. SWEETLAND, ,,Following Jesus: discipleship in Luke—Acts,” New Views
on Luke and Acts, ed. Earl RICHARD (Collegeville, Minnesota: Liturgical Press, 1990),
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Lészai Lehel

apostolon kivul méasokat is elkildétt, mint példaul a Lk 9,52-ben szerepl6 névte-
len tanitvanyokat és a Lk 10,1.17-ben emlitett hetven(két) tanitvanyt. Rajtuk
kivul széba hozhatdk a Lk 24,9-ben megjelend ,,méowv toi¢ Aoimoic — a tébbi-
eknek (mind)” és a Lk 24,33-ban emlitett ,,tolc obv adtolc — a velik levoket” 1?
A szinoptikusokon kiviil 1Kor 15,6 beszél 6tszaz ‘testvérrél’” és ApCsel 1,15
szazhlsz tanitvanyrol. Roluk nincs feljegyezve, hogy Jézus 6ket is kikildte vol-
na, de feltételezhetd, hogy az apostolok misszioja altal valamilyen médon része-
seivé véltak a jézusi kildetésnek. A hetven(két) tanitvany kilén meghbizéasat
nem gyengiti az a tény, hogy Lk 10,1-16 szévege hasonldsadgot mutat Mt 10,5
42-vel, mert ugyanakkor az elébbi perikopa nagymértékben elit Mk 6,7-13
misszios parancsatél, és ez alatdmasztani latszik kildetésiiket. A Mt 9-11. feje-
zetei és Lk 10,1-22 kozotti hasonlosagok a kovetkezok: Lk 10,2 megegyezik Mt
9,37-38-cal, Lk 10,3-11 a Mt 10,5-14-gyel, Lk 10,12-15 a Mt 11,20-24-gyel,
és Lk 10,21-22 pedig Mt 11,25-27-tel.** Ugyanakkor Lukéacs — akinek két for-
ras allhatott rendelkezésére'® — a tizedik fejezet bevezetésében azt irja, hogy ,,az
Ur szolgalatba allitott masokat is” (¢épouc). Ez a megkiilénbdztetés is mutatja,
hogy nem a tizenkét apostolrdl van sz, hanem masokrol. Jézus a hetven(két)
tanitvanyt szolgalatba allitja. Az avadeikvuul ige hivatalos szolgalatba allitast,
beiktatast, bemutatast, ordinalast jelent, akarcsak Lk 1,80-ban, Keresztelé Janos
esetében.

A hetven(két) tanitvany szama koril még jobban izz6 vita folyik, mint az
el6z6 kérdésben. Az egyik nézet szerint Lukacs a Gen 10-re gondolt, ahol het-
ven nemzet van felsorolva.’® Mas vélemény szerint a Jakob haza népe volt a
szempont, mely hetven tagot szamlalt, amikor Egyiptomba kolt6zott (Gen
46,27).1% Tobben feltételezték, hogy a hetvenes szam utalas a Mézes altal kiva-
lasztott hetven vénre, jollehet masok éppen ezt az érvet hasznaltak fel a hetven-
kettes sz&m alatdmasztasara, mert a tdborban maradé Eldaddal és Médaddal

114; Frangois BOVON, ,,La discours missionnaire de Jésus: réception patristique et nar-
ration apocryphe,” Etudes Théologiques et Religieuses 68, nr. 4 (1993): 483.

12 Joseph PLEVNIK, ,,Eleven And Those With Them According To Luke [24,33],” The
Catholic Biblical Quarterly 40 (April 1978): 205-2009.

13 John NoLLAND, Luke 9:21-18:34, Word Biblical Commentary 35B (Dallas, Texas:
Word Books, 1993), 547-550.

14 Gottfried WENZELMANN, Nachfolge und Gemeinschaft. Eine theologische Grund-
legung des kommunitaren Lebens, Calwer Theologische Monographien 21 (Stuttgart:
Calwer Verlag, 1994), 97.

15 A héber szévegben 70 szerepel, a LXX-ben pedig 72. Préhle Karoly, Lukacs evangé-
liuma (Budapest: Evangélikus Egyetemes Sajtéosztaly, 19912), 171.

16 Stephen G. WILSON, The Gentiles and the Gentile Mission in Luke-Acts, Society for
New Testament Studies, Monograph Series, 23 (Cambridge: University Press, 1973),
45-47; Michael WiLcock, The Message of Luke, The Bible Speaks Today (Leicester,
England; Downers Grove, lllinois, U.S.A.: Inter-Varsity Press, 1979), 120; Fred B.
CRADDOCK, Luke, Interpretation series: A Bible Commentary for Teaching and Prea-
ching (Louisville, KY: John Knox Press, 1990), 144.
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hetvenkettdre egésziil ki a vének szama (Num 11,16kk).1” Van olyan vélemény
is, mely a hetvenes szdmban a Szanhedrin helyére 1épd tanitvanyokat latja.'®
Kanonon kiviili forrasokbdl megemlithetd 3Endk 17,8; 18,2 és 30,2, ahol a vi-
lag hercegeinek és nyelveinek szama szintén hetven. A tizenkettes szdm az
apostolok esetében szimbolikus jelentéseéggel birt, mert utalt a tizenkét patriar-
kéra és lzrael tizenkeét torzsére. A Jelenések kdnyvében a mennyei Jeruzsalem
tizenket alapkdére épll, és tizenkét kapuja van tizenkét gyongybdol. Tizenkét an-
gyal all a kapuk elétt, a kapukra pedig fel van irva lzrael tizenkét térzsének a
neve. A varos hossza, szélessége és magassaga egyarant tizenkétezer futam (Jel
21,10-21). A tizenkettes szam tobbszoroseként (a tizenkétezer mellett) beszél
huszonnégy trénrél, amelyeken huszonnégy vén Ul (Jel 4,4.10; 11,16; 19,4),
ezerkétszazhatvan naprél, ami alatt a két tand profétal (11,3) és szaznegyven-
négyezer elpecsételtrél (7,1-8). A hetvenkettes szdm a tizenkett6 hatszorosa,
azért 6sszhangban all a tizenkettes szdmra épiil6 rendszerrel. Ez utalas lehetne
arra, hogy Jézus nem csupan tizenkét kuldottet valasztott ki, hanem hatszor ti-
zenkett6t, tehat még hetvenkét tanitvanyt, annak érdekében, hogy az evangéli-
umot minél tébb embernek hirdessék. Ez a gondolatmenet viszont nem elég
hathat6s bizonyiték a hetvenkettes szdm mellett, mert a hetvenes szdm érdeké-
ben ugyanilyen jol lehetne érvelni a hétszer tizes Osszetétellel is.*® Bruce M.
Metzger megemliti, hogy a hetvenes szam széleskori elterjedtségnek drvendett,
amit elGsegitett a patrisztika kordban gyakorolt exegézis, amely parhuzamot vélt
felfedezni a targyalt szam és az élimi hetven palmafa kozoétt (Ex 15,27).
Metzger hosszas kutatas utan, mely soran figyelembe vett szdmos érvet és meg-
vizsgalta az elérhet6 targyi bizonyitékokat, kijelentette, hogy a hetvenkettes
szamot tobb olyan kézirat igazolja, melynek eredetisége nagymértékben elfo-
gadhat6, ugyanakkor viszont a hetvenes szamot olyan kéziratok sora bizonyitja,
amelyek kora és valtozatossaga sulyosan nyom a latba. Mindezek utan megalla-
pitotta, hogy teljes bizonyossaggal nem lehet egyértelmiien elddnteni a kérdést,

ezért a legkevésbé hibas allaspontot nyomtatasban igy lehet jeldlni: eBdounkovta
“500.2

7 A. R. C. LEANEY, A Commentary on the Gospel according to St. Luke (London:
Adam & Charles Black, 1958), 102; Leon MORRIS, Luke, Tyndale New Testament
Commentaries (London: Inter-Varsity Press, 1974; reprint, Leicester: Inter-Varsity
Press; Grand Rapids, Michigan: William B. Eerdmans Publishing Company, 1990), 198
(a lapszamok az utannyomott példanybdl valok); Alexander PRIEUR, Die Verkiindigung
der Gottesherrschaft, Wissentschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament, 2.
Reihe 89 (Tubingen: J. C. B. Mohr /Paul Siebeck/, 1996), 215.

18 WILKINS, Following... 127.

19 William HENDRIKSEN, The Gospel of Luke, New Testament Commentary (Edin-
burgh: Mackays of Chatham Ltd, 1979; reprint, Edinburgh: The Banner of Truth Trust,
1984), 571 (a lapszém az utannyomott kiadashol vald).

20 Bruce M. METZGER ,,Seventy or Seventy-Two Disciples?” New Testament Studies 5
(1958-59): 305-306; késébb Metzger a ‘hetvenkét’ valtozatot tartja a valdsdgnak meg-
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Jézus a tizenkét apostolon kivul kikildott masokat is ugyanazzal a parancs-
csal, ! mert kevés volt a munkas, viszont sok az elvégzendd munka, nem allt tdl
sok id6 rendelkezésére és tul fontos volt az Ugy. A hetven(két) tanitvanynak is
azt mondja, hogy imadkozzanak még tobb munkésért a misszi6 végzése érdeké-
ben.

Varga Zsigmond J. tavlatokban latja a Jézus altal kikildétt munkasok fel-
adatat, amikor azt irja, hogy:

,Mintegy eléképszeriien az Ur Jézus Krisztus az egyhaz kiildetését els-
szor tizenkét embernek adta at, Izraelre tekintve. Gondoljunk arra, hogy Luk-
acs bizonysagtétele szerint azutan az egyhaz kiildetését hetvenkét embernek
adja at az Ur Jézus Krisztus, és ez a pogany népekre valo tekintettel torténik,
tehat a poganymisszidra valo eloképszeri kitekintést jelenti.”??

Thomas J. Lane véleménye szerint Lukacs azért foglalkozik olyan részlete-
sen a hetven(két) tanitvany kikuldésével (részletesebben, mint a tizenkét tanit-
vany kikuildésével, akik alig szerepelnek az ApCsel-ben), mert az evangéliuma
megirdsaval akarta elékésziteni az Apostolok Cselekedeteirsl irt konyvet,
amelyben bizonyos fokig eme tanitvanyok munkalkodasanak, a poganymisszio
végzésének lehetlink tanui. Lane arra is gondol, hogy talan a hetven(két) tanit-
vany kozil voltak azok ketten, akik hitre vezették Teofilust.

Jézus elkildi a hetven(két) tanitvanyt maga el6tt azokba a varosokba és
helységekbe, ahova 6 maga is menni készul. Jézus jelen van a kikildott tanitva-
nyaiban, akik képviselik 6t.?* Lk 10,17-20-ban a visszatéré hetven(két) tanit-
vany beszdmol Jézusnak a missziés munka sikereirél.

2. Hova kuldte ki dket

A kiklldés mikéntjének megvizsgalasa és a kikildott személyek azonosita-
sa utan a kovetkezo kérdés, hogy hova kiildte 6ket Jézus. Mt 10,5a-ban az émo6
téaely ige fordul eld, amely a kildetést kifejezd szakszd. Ez abban kiilonbozik

felelébbnek: idem, A textual commentary on the Greek New Testament (London—New
York: United Bible Societies, 1971), 150-151.

2 Dennis M. SWEETLAND, Our Journey with Jesus. Discipleship according to Luke-
Acts, Good News Studies 30 (Wilmington, Del.: Michael Glazier, 1990), 39; Jack Dean
KINGSBURY, Conflict in Luke: Jesus, Authorities, Disciples (Minneapolis: Fortress
Press, 1991), 123.

22 \VARGA Zsigmond J., ,,Misszi6i kérdéseink bibliai alapjai,” Theologiai Szemle, 0j
folyam Il. 3-4. szdm, (1959. marc—apr.): 102; a hetvenkettes szdmban L. Cerfaux is a
poganymissziora vald utalast latja: Lucien CERFAUX, The Four Gospels, trans. Patrick
Hepburne-Scott (London: Darton, Longman & Todd Ltd, 1960; reprint, London: Dar-
ton, Longman & Todd Ltd, 1969), 67 (a lapszamok az utannyomott példanybdl valdk).
2 LANE, Luke... 85 és 127-129.

24 Edgar MAYER, Die Reiseerzahlung des Lukas (Lk 9,51-19,10): Entscheidung in der
Wiiste, Europdische Hochschulschriften Reihe 23. Theologie Band 554 (Frankfurt am
Main, Berlin, Bern, New York, Paris, Wien: Peter Lang, 1995), 208.
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a méumeLy igétél, hogy mig az utdbbi egyszeriien a kiildés aktusara utal, addig az
elébbi egy kilonleges kiildetést feltételez, mellyel a kildé felruhdzza a kuldot-
tet. Ebben jelen van ugyanakkor a tekintély fogalma is, melyet a kildé kélcso-
noz a kildottnek.?® A kildetésnek még akkor is van egy jol meghatarozott ira-
nya, ha Jézus nem nevez meg falvakat, varosokat és tartomanyokat, ahova a
tanitvanyoknak el kell jutniuk. Ezt az irnyt, vagy még pontosabban a cimzette-
ket hol negativ (Mt 10,5), hol pedig pozitiv médon (Mt 10,6) hatdrozza meg
Jézus.?® Maté evangéliumanak feljegyzése szerint elébb arrél beszél Jézus, hogy
kihez ne menjenek, majd rogton utana hangzik a parancs, amely utasitja 6ket az
Izrael hazénak elveszett juhainak felkeresésére. Kutatasunk sorén forditott sor-
rendben fogjuk targyalni ezt a parancsot, mert ez jobban illik gondolatmene-
tinkbe, és élesebb megvilagitasba helyezi a fennallé kilénbségeket. Lk 10,1-
ben Jézus maga el6tt kuldi a tanitvanyokat azokra a helyekre, ahova ¢ maga is
igyekezett, és ezzel elérevetitette az Apostolok Cselekedeteiben beinduld po-
ganymissziot.?’

2.1. Kezdetben a zsidokhoz

Jézus a kikuldetés alkalméaval rendelkezést is ad tanitvanyainak, melyben
elsésorban lzrael elveszett juhaihoz kildi 6ket (Mt 10,6). Ez a parancs érthet6
Mt 15,24 fényében, ahol a k&naani asszony kialtozasara azt valaszolja tanitva-
nyainak, hogy csupan Izrael hazanak elveszett juhaihoz kiildetett.?® Tobbszor
tisztaztuk, hogy a tanitvanyok kiildetése a Jézus killdetésének folytatasat jelenti,
ezért ez az utasitds az evangéliumnak ebben a részében nem okoz kilénds gon-
dot. Richard A. Edwards szerint ez a parancs nem varatlan, mert kezdett6l fogva
sz0 volt Jézus zsidd hatterérol és munkajanak céljarél. Annak ellenére, hogy
néhany pogany dicséretben részesul és pozitiv szerepléként jelenik meg Maté
evangéliumaban, a Hegyi Beszéd lizenete és Jézus munkassaganak nagy része
(Mt 8-9. fejezet) a sajat népe felé irdnyult. A tizenkét tanitvany is zsidé és egy-
eldre sajat népe korében kell munkalkodnia.?® A tanitvanyok tizenkettes szama
egyrészt utalas arra nézve, hogy Jézus igénye elsésorban a tizenkét torzshol allé

%5 Eung Chun PARK, The Mission Discourse in Matthew’s Interpretation, Wissen-
schaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament, 2. Reihe 81 (Tlbingen: J. C. B.
Mohr /Paul Siebeck/, 1995), 91-92.

% Heinz SCHURMANN, ,,Mt 10,5b—6 und die Vorgeschichte des synoptischen Aus-
sendungsberichtes,” Neutestamentliche Aufsatze, Festschrift fur Prof. Josef Schmid
zum 70. Geburtstag; hrsg. J. BLINZLER et al. (Regensburg, 1963), 274.

21 Charles H. TALBERT, ,,Discipleship in Luke-Acts,” Discipleship in the New Testa-
ment, ed. Fernando F. SEGOVIA (Philadelphia: Fortress Press, 1985), 67.

28 James D. G. DUNN, Jesus’ Call to Discipleship (Cambridge: University Press, 1992),
95; Ulrich Luz, ,,The Disciples in the Gospel according to Matthew,” The Interpretation
of Matthew, ed. Graham N. STANTON, Studies in New Testament Interpretation (Edin-
burgh: T&T Clark, 1995%), 117.

2 Richard A. EDWARDS, Matthew’s Story of Jesus (Philadelphia: Fortress Press, 1985),
34.
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Izrael felé iranyult, masrészt viszont szamuk nem a két és fél térzshen él6 zsi-
dokra utalt csupan, hanem Isten eszkatologikus népére (Mt 19,28; vo. Lk 22,29—
30). Mt 10,6-ban és 15,24-ben az oikov TopanA (lzrael hazanak) birtokos esete
lehet genitivus partitivus, és akkor Jézus és a tanitvanyok kildetése Izrael egy
részére, pontosabban az elveszettekre szoritkozik, vagy pedig értelmezett geni-
tivus, igy viszont Jézus arrdl beszél, hogy 6 és tanitvanyai az egész Izraelhez
kuldettek, mely elveszett allapotdban vesztegel. Az dszovetségi el6fordulasi
helyek (Jer 50,6; Ez 34,5kk; Ezs 53,6) a birtokos eset méasodik értelmezési lehe-
t6ségét igazoljak. Ennek megfeleléen Jézus az ‘elveszett juhok’ kifejezése alatt
nem egyesekre gondol, akik elveszettként éltek a zsid6 nemzeten belul, hanem
az egész lzraelre (beleértve a vallasos zsidokat is, akik a leginkébb el voltak
veszve — V0. Lk 15,25kk), amely elveszett és pasztor nélkili nyajként tévelygett
ilyen vagy olyan médon.® A Jézus tiltdsa nem arra vonatkozott, hogy a tanitva-
nyok nem hasznalhattdk volna a poganyok teriiletére vezeté utakat,* hanem
arra, hogy amikor egy samaritanus faluhoz értek, akkor tovabb kellett haladniuk
a zsidolakta teruletek felé. Mivel Jézus a legnagyobb val6szintiség szerint Gali-
ledban volt, amikor ezt a parancsot adta, gyakorlatilag a tanitvanyok munkateri-
lete szintén Galileara szoritkozott. Poganyok éltek északon, Foniciaban és Sziri-
aban, keleten a Tizvarosban, ezenkivil nyugaton és délen. A tanitvanyok
Samarian keresztul eljuthattak Judeaba, jollehet val6sziniitlen, hogy ott teveé-
kenykedtek. Annyi bizonyos, hogy Galiledban hirdették az igét és csodakat haj-
tottak végre, mert Mark beszdmoldja alapjan tudjuk, hogy Herddes Antipas,
Galilea fejedelme hallott cselekedeteikrél és azokat a feltimadott Keresztel6
Janosnak tulajdonitotta (Mk 6,12-16).%?

Az a tény, hogy Jézus a zsiddkhoz kildi a tanitvanyait, pontosan jelzi a he-
lyet, ahol a Méaté evangéliumanak cselekménye tart: az elején, amikor Jézus a
szeretetét egyedil Isten valasztott népének szentelte.®® Ezt a nézetet hangsu-
lyozza Mt 10,18 is. Egyes irdsmagyarazok arra prébaltak utalni, hogy itt esetleg
attételes médon utalds van a poganymissziora,® de az altalanos vélemény

30 JEREMIAS, Jesus’... 26; WEAVER, Matthew’s... 84; Massimo GRILLI, Communita e
Missione: le direttive di Matteo. Indagine esegetica su Mt 9,35-11,1, Europdische
Hochschulschriften, Reihe 23. Theologie 458 (Frankfurt, Berlin, Bern: Peter Lang,
1992), 69.

31 Mt 10,5-ben erre nézve az all gorégul, hogy eic 080V (vezetd utra), ami ar-
miul miN5, és azt jelenti, hogy ‘iranyaba,” ‘felé.” V§. a Targum magyarazatat 1Kir
18,43 és Ez 40,44-re vonatkozdan. Ezért a ‘semmilyen utra’ értelemmel biro forditas
helytelen.

32 JEREMIAS, Jesus’... 20; John WILKINSON, ,,The Mission Charge to the Twelve and
Modern Medical Missions,” Scottish Journal of Theology 27, No. 3 (1974): 314.

33 Luz, The Theology... 75.

34, SCHNIEWIND, Das Evangelium nach Matthaus, Das Neue Testament Deutsch (Got-
tingen, 1960), 127-128.
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nagymértékben megegyezik abban, hogy itt a zsidékhoz vald kiildetésrél van
$20.%°

Jézus foldi élete soran a zsidokhoz kuldte tanitvanyait, és ezt igazolja az
6skeresztyén gyllekezet viselkedése is. Gal 2,7-8-ban az van feljegyezve Péter-
rél, hogy rabizatott a korilmetélés evangéliuma. Nyitott kérdés, hogy a tfic me
piroufic (a korllmetélésé, a korllmetélésnek a) birtokos esetét néprajzilag (csak
a zsidéknak prédikalni), foldrajzilag (csak Palesztindban hirdetni az igét), vagy
az Uzenet tartalmara valé utalasként (a torvény betdltését hirdetni) kell érteni.
Mindharom esetben Péter misszidja a zsidésagra korlatozodik.*® Jakab, Kéfas és
Janos elismerik Pal elhivasat a poganyok kozoétti evangélium hirdetésére,
ugyanakkor tudataban vannak annak, hogy 6k a korllmetéltek kdzé kildettek
(Gal 2,9). A pogéany Kornéliusz szdzados esetében is egyértelmii, hogy Péter
csupén a félreérthetetlen isteni Gtmutatas utan kereszteli meg 6t (ApCsel 10,44—
48), és ezzel magara vonja a jeruzsalemi tarsainak felhaborodasat (11,1-3). Fel-
tételezhetd, hogy a felhaborodas amiatt tortént, mert Péter megkeresztelte Kor-
néliuszt anélkdil, hogy elébb korilmetélte volna (11,3; vo. 15,1.5), mivel a pro-
zelita Nikolaosz (6,5) mar a jeruzsalemi k6z0sség tagja volt. Az dsgyiilekezet
nem annyira a poganyok befogadasa ellen tiltakozott, mint inkdbb az ellen,
hogy felmentsék 6ket a korilmetélés és a torvény betartasanak kotelezettsége
alol. Ennek ellenére nem talalunk bizonyitékot arra nézve, hogy az 6sgylilekezet
végzett volna poganymissziot azonnal Jézus feltamadasa utan (vo. 11,19). Valé-
szinti, hogy eltekintve olyan elszigetelt esetektdl, mint ApCsel 10,1kk, az 6s-
gyulekezet hellenista tagjai kezdték el a poganymisszidt az Istvan haléla utan
megindulé keresztyéniildozés kényszerére (8,25kk; 11,20kk; vo. 8,4kk) addig,
amig Palt el nem ismerték a poganyok apostolanak. Ez a helyzet arra utal, hogy
Jézus élete soran a tanitvanyok tevékenysége nem irdnyult a poganyok felé.®’
Hasonl6 kdvetkeztetésre juthatunk Lk 10,1 beszdmoldja alapjan is, ahol jéllehet
sz6 szerint nincs megemlitve a misszi6 irdnyvonala, de a o0 fueAker altog
épyeabar (,,ahova menni késziilt”’) megfogalmazas utal erre.

2.2. Nem a samaritanusokhoz és poganyokhoz

Jézusnak a tanitvanyai szdmara adott tilto, korlatozé parancsa szintén abbol
értheté és magyarazhato, ahogyan 6 maga értelmezte kiildetését az adott perio-
dusra vonatkozéan (lasd Mt 15,24.26).%8 E szokatlan parancs értelmezése soran

% E. SCHOTT, ,,Die Aussendungsrede Mt 10. Mc 6. Lc 9.10,” Zeitschrift fiir die neutes-
tamentliche Wissenschaft 7 (1906): 144; Donald A. HAGNER, Matthew 1-13, Word
Biblical Commentary 33A (Dallas, Texas: Word Books, 1993), 270-271.

3% Oscar Cullmann, Peter. Disciple-Apostle-Martyr: a historical and theological study
(London: SCM Press Ltd, 1953), 43.

87 JEREMIAS, Jesus’... 24-25.

38 Robert E. MOROSCO, ,,Matthew’s formation of a commissioning type-scene out of the
story of Jesus’ commissioning the twelve [Matt 9:35-11:1; Ex 3:1-4:17],” Journal of
Biblical Literature 103 (D 1984): 548-549.
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megoldaskent tobb irasmagyardzé utal Matéra és kdzosségére, amelynek irja az
evangéliumot.®® Masok éppen azt allitjak, hogy a Mt 10,5-6-ban olvashat6 pa-
rancs és a 10,23-ban talalhat6 bejelentés nem talal Maté gyllekezetének valos
helyzetére.*® Az evangélium mai olvaséi szamara magatol értetédsé az egyhaz
vilagmisszidja, de a Mt 10,5-6-ban olvashatd parancs magyarazatra szorul. Az
eredeti olvasék szamara a helyzet éppen forditott volt: rajuk bizatott a misszio,
amely alatt azt értették, hogy csupan lzraelhez kell mennitik. Sz&mukra az egye-
temes misszié gondolata szorult magyarazatra.*!

Az evangélium egészét szemigyre kell venni ahhoz, hogy el tudjuk he-
lyezni ezt a meghokkentd tiltast. Az elso fejezet Jézus nemzetségtablazataval
kezdadik, amelyben 6t né szerepel, akik kozll harom (négy?) pogany volt.*?
Utana Maté parhuzamot von a pogany asztrologusok és Herddes, a zsidd nép
képvisel6je (Mt 2,1-16), majd pedig a pogany szazados és a zsidok hite kozott
(8,5-12). Beszamol Jézusnak a pogany vagy félpogany teriileteken valé latoga-
tasarél (Tirusz, Szidén, Gadara), példazatairél, mint példaul a gonosz szél6mii-
vesekrol sz6lo példazatardl (21,33-44), és végul a misszios paranccsal zarja
evangéliumat. Ebben a szélesebb kontextusban kell latni Mt 10,56 és 15,24-26
kijelentéseit, mert ilyen megvilagitasban a poganymisszid teljes tiltasa viszony-
lagossa valik. A zsiddémisszid érvényessége fennall, jollehet szinte ugy tinik,
hogy Jézus Jeruzsalem feletti kesergése ezt lehetetlennek tunteti fel (23,37-
38). Arrél sem szabad megfeledkezni, hogy Mt 8,5-13 (par. Lk 7,1-10; vé. Jn
4,46-53) és Mt 15,21-28-ban (elébb Mk 7,24-30), ahol Jézus poganyokat gyoé-
gyit meg, nem 6 kereste a vellk vald kapcsolatot, hanem hozza jottek a keréssel.
Nem zarkdzik el a hittel hozza fordul6 poganyoktdl, de nem is megy hozzajuk,
hanem mindkét esetben tavolrdl gydgyitja meg a betegeket. Csak ebben a két
esetben olvasunk tavgydgyitasrol, mig zsiddk esetében elmegy a beteg-, vagy
halott hdzahoz (8,14; 9,18). Ebbél az kdvetkezik, hogy Jézus nem zérkdzott el a
poganyoktdl, de mindenképpen elséséget élveztek a valasztott nép tagjai.** Az
elébbi felsorolashoz hozza lehet venni Mt 8,21-40 torténetét (elébb Mk 5,1-20;

39 Schuyler BROWN, ,,The Two-Fold Representation of the Mission in Matthew’s Gos-
pel,” Studia Theologica (Oslo), 31, No. 1 (1977): 32; Justin S. UPKONG, ,,The Problem
of the Gentile Mission in Matthew’s Gospel,” Vidyajyoti Journal of Theological Reflec-
tion 59, No. 7 (1995): 445-446.

40 Ulrich Luz, Matthew in History. Interpretation, Influence and Effects (Minneapolis,
MN: Fortress Press, 1994), 40.

41 Charles Kingsley BARRETT, Jesus and the Word. And Other Essays (Edinburgh: T&T
Clark, 1995), 185.

42 William HENDRIKSEN, The Gospel of Matthew, New Testament Commentary (Ox-
ford: University Printing House, 1974; reprint, Edinburgh: The Banner of Truth Trust,
1989), 116-117 (a lapszdmok az utdnnyomott példanybol valdk).

43 David J. BoscH, Witness to the world: the Christian mission in theological perspecti-
ve (London: Marshall, Morgan & Scott, 1980), 66-67.

4 E. P. SANDERS, Jesus and Judaism (London: SCM Press Ltd, 1985), 218-219; Up-
KONG, ,,The Problem...,” 438-439.
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vo. Lk 8,26-39), de itt egy Véletlenszert talalkozéssal van dolgunk, ami nem
gyengiti a korabbi kovetkeztetést.*® Egyes Ujszovetséges tudosok azt allitjak,
hogy a széban forgo versek (Mt 10,5-6; 15,24) Méténak tulajdonithatok. Masok
ebben marki vagy/és Q mondast vélnek felfedezni.*® Ismét masok finomabban
kozelitik meg a kérdést és azt hangoztatjak, hogy talan Maté fogalmazta meg
ezeket, de Ugy, hogy kdzben tlkrozik Jézus zsidokat figyelembe vevé szolgala-
tat.*” Varga Zsigmond J. igy vélekedik a misszi6 korlatozasarol:

,,Jézus Krisztus vallalja az egyoldaliusag vadjat is, amikor a Mt 10,5kk.
szerint olyan szigoru parancsot ad, hogy tanitvanyai nem mehetnek samarita-
nusok és poganyok kdzé. Vannak, akik ezt Maté evangéliuma ‘rejudaizalo’
irdnyzatabol akarjak szdrmaztatni, mint példaul Stauffer is (Jesus Gestalt und
Geschichte, kilondsen 59kk). Ez azonban egészen helytelen szemlélet. Itt egy-
szertien arr6l van sz6, hogy ez az elsé kikuldés, amelyben Jézus Krisztus elé-
szOr az lzrael kérdés rendezését bizza lzraelre. Majd, ha ebben a kérdésben
megtalalta tipikusan és pléromatikusan az engedelmesség Utjat, akkor mehet
tovabb a poganyokhoz.**®

Jézus foldi léte alatt mar gondolt a poganymissziora, de az id6 révidsége
miatt elsésorban a zsidokhoz fordult.*® Méaté evangéliumaban a kdzponti sza-
kasz (9,35-11,1) nem a poganymissziét zarja ki, mint olyat, hanem az abban
valo részvételt a Méaté kozossége szamara. A Mt 10,18-ban olvashat6 (lasd
elébb Mk 13,9-11)% és a Mt 10,23-ban szerepl6 kijelentés kozott nincs ellentét,
csupan kilon missziot feltételez a zsidok és a poganyok szamara.*

2.3. Mindenkihez

Az el6z6 alfejezetekben targyalt tiltdsok és megszoritasok utan elemezziik
azokat az igéket, melyekben maga Jézus az, aki parancsot ad tanitvanyainak a

45 JEREMIAS, Jesus’... 28-32.

4 Frederick C. GRANT, ,,The Mission of the Disciples, Mt 9.35-11.1 and Parallels,”
Journal of Biblical Literature 35 (1916): 297; Stephenson H. BROOKS, Matthew’s
Community, Journal for the Study of the New Testament Supplement Series 16 (Sheffi-
eld: Sheffield Academic Press, 1987), 48-50.

47 SENIOR & STUHLMUELLER, The Biblical... 142.

48 VARGA, ,,Misszi6i...,” 104; ezt vallja Liechtenhan is, osztva Bengt Sundkler vélemé-
nyét: Rudolf LIECHTENHAN, Die urchristliche Mission: Voraussetzungen, Motive und
Methoden (Zurich: Zwingli Verlag, 1946), 37.

4% David J. BoscH, Transforming mission (Maryknoll, New York: Orbis Books, 1991),
29-31.

%0 George D. KILPATRICK, ,,The Gentile Mission in Mark and Mark 13,9-11,” Studies in
the Gospels, Essays in Memory of Robert H. Lightfoot, ed. Dennis E. NINEHAM (Ox-
ford: Basil Blackwell, 1955), 146; Luz, The Theology... 75.

51 Schuyler BROWN, ,,The Mission to Israel in Matthew’s Central Section (Mt 9,35—
11,1),” Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde der &lteren
Kirche 69, No. 1-2 (1978): 89-90; PARK, The Mission... 169-177.
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minden ember iranti misszios feladatra. A harom szinoptikus evangéliumon
kivul Janos evangéliuma is az apostolok Kikildetésérol sz6l6 beszamoloval ér
véget.5? Ez az egybehangzas is megerdsiti azt a tényt, hogy valdban Jézus kildte
ki tanitvanyait a minden néphez sz6l6 misszids paranccsal. Meg kell jegyezni,
hogy Jézusnak majdnem minden egyes, egyetemes missziot magéaba foglald
parancsa a négy evangéliumban a hdsveét utani beszamol6kban, a megjelenéseit
lejegyzé torténetek keretében foglal helyet (Mk 16,14-20; Mt 28,16-20; Lk
24,47 és Jn 20,21). Amikor mas helyen fordul el6, mint példaul Mk 13,10; Mt
24,14 és 26,13-ban, akkor is a feltamadas utani gyllekezet tevékenységére
utal.®

Mk 16,15 szdvege egyértelmiien arrdl beszél, hogy Jézus a széles vilagra
(k6opog) kiildi tanitvanyait, mert heroldokként kell hirdetniiik minden teremt-
ménynek (ktiolc) az életet jelentd evangéliumot.>* A széban forgd verssel kap-
csolatosan felmerilt a betoldas gyanUja (a periképéaval egyitt), de ugyanez a
gondolat megjelenik Mk 13,10 és 14,9-ben is. Ehhez hasonl6 gondolattal talal-
kozunk a szinoptikus evangéliumokon kivil is: Rém 1,8 és Kol 1,23-ban, amely
valdszintileg a tény legrégebbi megfogalmazasa.® Az a kifogas, hogy Jézus
nem adhatott egy ilyen vilagos parancsot ezen a helyen, mert akkor nem lett
volna ellentét Pl és a judaizalok kozott, nem allja meg a helyét, mert szamolni
kell az engedetlenséggel, mely kezdettsl fogva jellemezte az egyhézat.>®

A kovetkez6 — sokat targyalt — igevers, amely a misszi6 univerzalis voltara
utal, Mt 28,19-ben olvashatd. Régota megfigyelték, hogy a Méaté evangéliuma-
ban jelenik meg a legélesebben egyrészt a misszidés munka csupan zsidokra vald
korlatozasa (exkluziv misszié — Mt 10,5b-6), méasrészt pedig a minden népeket
feloleld kuldetés (inkluziv misszié®” — 28,19) kozétti ellentét. Jézus elsd paran-
csa pontosan azoktol (€6vn — népek, poganyok) tiltja el a tizenkét apostolt, akik-
hez kildi 6ket a masodik utasitasaban (moavta o €6vm — minden népet). Egyes
teologusok Ugy magyaraztak ezt az ellentétet, hogy Maté, aki kezdettsl fogva

2 Thomas E. BOOMERSHINE, , Mark 16:8 and the Apostolic Commission,” Journal of
Biblical Literature 100, No. 2 (1981): 238.

53 SENIOR & STUHLMUELLER, The Biblical... 142.

54 Walter GRUNDMANN, Das Evangelium nach Markus, Theologischer Handkommentar
zum Neuen Testament (Berlin: Evangelische Verlaganstalt Berlin, 19777), 454; Hugh
ANDERSON, The Gospel of Mark, New Century Bible Series (London: Oliphants, 1976),
300; R. Alan CoLE, The Gospel according to Mark, Tyndale New Testament Com-
mentaries (Leicester: Inter-Varsity Press; Grand Rapids, Michigan: William B. Eerd-
mans Publishing Company, 1989?), 337.

5 Eduard SCHWEIZER, The Good News According to Mark. Translated by Donald H.
Madvig. (London: SPCK, 1971), 376-377.

% C. E. B. CRANFIELD, The Gospel According to Saint Mark, The Cambridge Greek
Testament Commentary (Cambridge: University Press, 1989), 473.

5 David R. BAUER, The Structure of Matthew’s Gospel, Journal for the Study of the
New Testament, Supplement Series, 31 (Sheffield: Sheffield Academic Press Ltd,
1988), 111.
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elfogadta az univerzalis misszi6 gondolatat,>® gytilekezetében egy olyan partiku-
laris irdnyzattal talalta szemben magéat, amelyet nem hagyhatott figyelmen ki-
vil. Mété ezt a sajatos, judaizald vonast nem az iddi behatarolassal enyhitette,
hanem azzal, hogy Jézusnak a misszidra vonatkozo elsé parancsat olyan szo-
vegkornyezetbe helyezte, amely megfosztotta az utasitast kizardlagos jellegétél.
Ezzel elékészitette a parancs korlatozasanak hatalyon kivil helyezését.® Justin
S. Upkong 6t csoportra osztva targyalja a kétféle misszids parancs athidalasat
szolgald megoldasi kisérleteket. A probléma els6 megkdzelitési kisérlete az
6sgyulekezet poganymisszidjat Jezus cselekedeteivel és misszidjaval probalja
igazolni, kuléndsen kihangsulyozva azokat a l6kusokat, melyekben Jézus poga-
nyokkal taldlkozik. Ezt a nézetet fémjelzi E. Spitta, A. Schlatter, D. A. Carson
és I. H. Marshall neve. A masodik magyarazasi kiséerlet elismeri, hogy Jézus
foldi élete soran nem végzett poganymissziét, de gondolt erre és ezért feltama-
désa utdn meg is parancsolta ezt tanitvanyainak. Ezt a véleményt vallja M. Mei-
nertz és David J. Bosch.®® A harmadik iranyzatot Ferdinand Hahn képviseli, aki
szerint az 6skeresztyén egyhaz a Jézus tanitasai alapjan jott ra a poganymisszié
végzésének fontossagara. O a zsido- és a poganymissziot ,két koncentrikus
kornek” képzeli el, melyek koziil az elsé a kisebb, amit aztan korildlel a po-
ganymisszié tagabb kore.®* A negyedik nézet kialakulasa Joachim Jeremias ne-
véhez fiizédik, akit részben H. Kasting kovetett. J. Jeremias szerint Jézus nem
végzett poganymissziot és a tanitvanyait sem biztatta erre. A poganyok megté-
rése Isten sajat cselekedete lesz, amikor az utolsé napokban a poganyok el fog-
nak zarandokolni a Sionra. Jézus feltamadésakor az els6 keresztyének meg vol-
tak gy6zédve, hogy a végsé Udvkorszak bekdszontdtt, és ennek egyik jele a
poganyok Sionhoz val6 zardndoklasa. Ennek tudataban kezdték a keresztyének
végezni a poganymissziot. Ez a nézet szamol a poganymisszio eszkatologikus
elemével (lasd C. W. F. Smith véleményét is®?). Az 6todik nézetet Donald Sen-
ior és Carroll Stuhlmueller képviselik, akik szerint nem csupan Jézus szavai és
cselekedetei alapjan, hanem az 6 személyének és tevékenységének teljességére
épitve indult meg a poganymisszid. Az ésgyulekezet ebben a fényben értelmez-
te Ujra a helyzetét hasvét utan és ily médon megindult a poganymisszié a maga
dinamizmusaban.®® Justin S. Upkong sorra nagyité ala veszi és felilbiralja az 6t
vélemény hianyossagait, majd Kijelenti, hogy a Maté evangéliumaban észlelhet6
misszidval kapcsolatos valtozas nem magyarazhatd csupan teoldgiai alapon,
mert ehhez hozza kell szamitani a Maté kdzosségének és Jézus sorsanak torté-
nelmi korlilményeit is. Ezek utan elmondhatd, hogy Maté htiséges kivant ma-

%8 David CATCHPOLE, The Quest for Q (Edinburgh: T & T Clark, 1993), 165.

%9 Sch. BROWN, ,,The Two-Fold...,” 21-23 és 32.

60 BoscH, Transforming... 59-63.

61 Ferdinand HAHN, Mission in the New Testament, trans. Frank Clarke (London: SCM
Press Ltd, 1965), 127.

62 Ezt teszi javaslatdban Smith is: Charles W. F. SMITH ,,Fischers of Men [Matt 4:19;
Mk 1:16-20; Lk 5:1-11],” Harvard Theological Review 52 (1959): 202-203.

63 SENIOR & STUHLMUELLER, The Biblical... 144.
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radni a jézusi tradiciohoz, de ugyanakkor ezt a hagyomanyt Ujraértelmezte az (j
megvilagitasban és az Uj koriilmények kozott. Maté Ujraértelmezését meghata-
rozta gytlekezetének tarsadalmi és torténeti helyzete, az a tény, hogy a zsidok
visszautasitottadk Jézust, 6 pedig feltdmadt a vildg uraként. A feltdmadas jelen-
tette az Ujraértelmezés teoldgiai alapjat, mig a tobbi 6sszetevo biztositotta ennek
értelmét és idészeriiségét.** A szinoptikus evangéliumok poganymissziorol sz6-
16 bizonységtételét dsszevetve mégis csak az a kép tarul elénk, hogy bar Jézus
foldi életében nem végzett poganymissziot, mégsem utasitotta vissza a hozza
fordulé poganyokat. Killdetése — amelyet az id6 rovidsége ellenére végrehajtott
— elsésorban a valasztott néphez szélt, de ez nem zérta ki a poganymissziot,
amelyre 6 maga adott hatarozott parancsot.®® Véleményiink szerint mégiscsak
jarhatobb a kétlépcsos megkozelités, melynek értelmében Jézus foldi elete soran
elsésorban a zsiddkra dsszpontositott, mig feltimadésa utan 6 maga kuldte ta-
nitvanyait minden néphez, nem mondva le a zsidokrol sem.

A Mt 28,19-ben talalhaté paranccsal kapcsolatosan az elsé felmertlé kér-
dés az, hogy miként kell érteni a mavte T €0vn (minden népet) szokapcsolatot.
A szentirasbeli hagyomanyban, akarcsak Maté evangéliumaban, az €9vrn altala-
ban ‘poganyokat’ jelent. Ennek ellenére nehezen hlizhaté meg a hatarvonal a
‘poganyok’ és a ‘nemzetek’ kifejezések altal jelolt népek kozott. Azt mondhat-
nank mégis, hogy a ‘pogéanyok’ jelentik a nem zsidokat, mig a ‘nemzetek’ min-
den nemzetet, beleértve a zsidokat is. Az egyik vélemény szerint két tényezé is
erdsiti a ‘poganyok’ forditast ezen a helyen. Az els6 szempont a kdzvetlen szo-
vegkdrnyezetben, a 15. versben ellentétként el6fordulé szembetiing ‘zsidok’
megnevezés, a masodik szempont pedig a tagabb szOvegkdrnyezethez tartozd
10,5-6, amire itt nyilvanval6 utaléas torténik,% és ahol Jézus megtiltotta a poga-
nyokhoz valé menetelt. Pontosan ezt a parancsot forditja visszajara a feltama-
dott Jézus.t” A masik vélemény szerint ‘nemzeteknek’ kell forditani az é8vn
sz6t, mert jollehet az evangélium elsé felében poganyokat jeldl, de Mt 23,37-39
utan ‘minden nemzet’ alakban fordul el és a f6ld minden nemzetére vonatko-
zik, beleértve a zsidokat is, mint Isten (j népének, az egyhaznak ellentéteit.®® A

64 UPKONG, ,,The Problem...,” 440-442 és 446.

8 Karl BARTH, Auslegung von Matthdus 28,16-20 (Basel: Basler Missi-
onsbuchhandlung G.m.b.H., 1945), 14-17; Luz, Matthew in History... 42; BARRETT,
Jesus... 188.

% BROOKS, Matthew’s... 50.

67 Joachim JEREMIAS, The Parables of Jesus (London: SCM, 1972), 206-209; Douglas
R. A. HARE & Daniel J. HARRINGTON, ,,‘Make Disciples of All the Gentiles’ (Mt
28:19),” The Catholic Biblical Quarterly 37 (1975): 364-365; Luz, The Theology...
139-140.

8 Ernst LOHMEYER, ,,Mir ist gegeben alle Gewalt!” Eine Exegese von Matt. 28.16-20,”
In memoriam Ernst Lohmeyer, hrsg. Werner Schmauch (Stuttgart, 1951), 30; Thomas
OHM, Machet zu Jungern alle VVolker: Theorie der Mission (Freiburg im Breisgau: Erich
Wewel Verlag, 1962), 430; Benjamin Jerome HUBBARD, The Matthean Redaction of a
Primitive Apostolic Commissioning: An Exegesis of Matthew 28,16-20, Society of
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harmadik véleményt képvisel6 csoport tagjai nem tdrédnek annyira a forditas-
sal, mert akar igy dontenénk, akar ugy, a poganyok mindkét valtozatban szere-
pelnek, és szdmukra ez a donts.%° Valészintinek mutatkozik, hogy a targyalt
kifejezés itt ‘nemzeteket’ jelent, annak ellenére, hogy Maté evangéliumaban
nagyrészt csupan poganyokat jelol.”© A Mt 28,19-hez hasonld lizenet olvashatd
ki Mk 13,10 és Mt 24,14-b¢l is.”*

Az utolso targyalt perikdpa Lk 24,44-49. Az elébbi megjegyzések nagy-
részt vonatkoznak erre is, ezért nem ismételjuk meg azokat. Jézus a parhuzamos
I6kusokban kiadott parancsahoz hasonl6an itt is arra utasitja tanitvanyait, hogy
minden nemzet kdzott hirdessék a megtérést és a biindk bocsanatat. A kilénb-
ség csupan annyi, hogy az igehirdetés Jeruzsalemben kezdédik, €s innen indul
vilaghadito utjara. E parancs teljesitésérsl szamol be az Apostolok Cselekedete-
irdl irt konyv.”

Felhasznalt kdnyvészet

ALLEN, Willoughby C. A Critical and Exegetical Commantary on the Gospel Ac-
cording to S. Matthew, The International Critical Commentary (Edinburgh: T.
& T. Clark, 1907).

ANDERSON, Hugh. The Gospel of Mark, New Century Bible Series (London: Oli-
phants, 1976).

BARRETT, Charles Kingsley. Jesus and the Word. And Other Essays (Edinburgh:
T&T Clark, 1995).

BARTH, Karl. Auslegung von Matthdus 28,1620 (Basel: Basler Missionsbuchhand-
lung G.m.b.H., 1945).

BARTON, Stephen C. Discipleship and family ties in Mark and Matthew (Cam-
bridge: University Press, 1994).

BAUER, David R. The Structure of Matthew’s Gospel, Journal for the Study of the
New Testament, Supplement Series, 31 (Sheffield: Sheffield Academic Press
Ltd, 1988).

BLACK, Carl Clifton. The Disciples according to Mark (Sheffield: Sheffield Aca-
demic Press /JSOT/, 1989).

Biblical Literature Dissertation Series No. 19 (Missoula, Montana: Scholars Press,
1974), 84-87; John P. MEIER, ,,Nations or Gentiles in Mt 28,19?” The Catholic Biblical
Quarterly 39 (1977): 97-101; Norman PERRIN, The Ressurection Narratives (London:
SCM Press Ltd, 1977), 49-51; Jaques MATTHEY, ,,The Great Commission According to
Matthew,” International Review of Mission 69, No. 273 (Jan. 1980): 168.

9 UPKONG, ,, The Problem...,” 439-440.

0 BOsCH, Transforming... 63-65.

1 Gunther BORNKAMM, ,,Der Auferstandene und der Irdische. Mt 28,16-20,” Zeit und
Geschichte, Dankesgabe an Rudolf Bultmann zum 80. Geburtstag, hrsg. Erik Dinkler
(Tlbingen: Mohr, 1964), 175-176.

2.5, G. WILSON, The Gentiles... 47-48; Benjamin Jerome HUBBARD, ,,Commissioning
Stories in Luke-Acts: A Study of Their Antecedents, Form, and Content,” Semeia 8
(1977): 117; LANE, Luke... 81.

23



Lészai Lehel

BOOMERSHINE, Thomas E. ,,Mark 16:8 and the Apostolic Commission,” Journal of
Biblical Literature 100, No. 2 (1981): 225-239.

BORNKAMM, Giinther. , Der Auferstandene und der Irdische. Mt 28,16-20,” Zeit
und Geschichte, Dankesgabe an Rudolf Bultmann zum 80. Geburtstag, hrsg.
Erik Dinkler, 171-191. (Tlbingen: Mohr, 1964).

BoscH, David J. Transforming mission (Maryknoll, New York: Orbis Books,
1991).

BoscH, David J. Witness to the world: the Christian mission in theological perspec-
tive (London: Marshall, Morgan & Scott, 1980).

BoVvoN, Frangois. ,.La discours missionnaire de Jésus: réception patristique et nar-
ration apocryphe,” Etudes Théologiques et Religieuses 68, nr. 4 (1993): 481
497.

BROOKS, Stephenson H. Matthew’s Community, Journal for the Study of the New
Testament Supplement Series 16 (Sheffield: Sheffield Academic Press, 1987).

BROWN, Schuyler. ,,The Mission to Israel in Matthew’s Central Section (Mt 9,35—
11,1),” Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde der
alteren Kirche 69, No. 1-2 (1978): 73-90.

BROWN, Schuyler. ,,The Two-Fold Representation of the Mission in Matthew’s
Gospel,” Studia Theologica (Oslo), 31, No. 1 (1977): 21-32.

BRUCE, Alexander Balmain. The Training of the Twelve (New Canaan, Connecti-
cut: Keats Publishing, 1979%).

CATCHPOLE, David. The Quest for Q (Edinburgh: T & T Clark, 1993).

CERFAUX, Lucien. The Four Gospels, trans. Patrick Hepburne-Scott (London:
Darton, Longman & Todd Ltd, 1960; reprint, London: Darton, Longman &
Todd Ltd, 1969).

CoLE, R. Alan. The Gospel according to Mark, Tyndale New Testament Com-
mentaries (Leicester: Inter-Varsity Press; Grand Rapids, Michigan: William B.
Eerdmans Publishing Company, 1989?).

CRADDOCK, Fred B. Luke, Interpretation series: A Bible Commentary for Teaching
and Preaching (Louisville, KY: John Knox Press, 1990).

CRANFIELD, C. E. B. The Gospel According to Saint Mark, The Cambridge Greek
Testament Commentary (Cambridge: University Press, 1989).

CULLMANN, Oscar. Peter. Disciple-Apostle-Martyr: a historical and theological
study (London: SCM Press Ltd, 1953).

DUNN, James D. G. Jesus’ Call to Discipleship (Cambridge: University Press,
1992).

EDWARDS, Richard A. Matthew’s Story of Jesus (Philadelphia: Fortress Press,
1985).

FITzZMYER, Joseph A. The Gospel According to Luke |I-1X, The Anchor Bible 28
(Garden City, New York: Doubleday & Company, 1981).

FREYNE, Sean. The Twelve: Disciples and Apostles — A Study in the Theology of
the First Three Gospels (London and Sidney: Sheed and Ward, 1968).

GRANT, Frederick C. ,,The Mission of the Disciples, Mt 9.35-11.1 and Parallels,”
Journal of Biblical Literature 35 (1916): 239-314.

24



Az apostolok és a hetven(két) tanitvany misszioja

GRILLI, Massimo. Communita e Missione: le direttive di Matteo. Indagine esegetica
su Mt 9,35-11,1, Européische Hochschulschriften, Reihe 23. Theologie 458
(Frankfurt, Berlin, Bern: Peter Lang, 1992).

GRUNDMANN, Walter. Das Evangelium nach Markus, Theologischer Handkom-
mentar zum Neuen Testament (Berlin: Evangelische Verlaganstalt Berlin,
19777).

HAGNER, Donald A. Matthew 1-13, Word Biblical Commentary 33A (Dallas, Tex-
as: Word Books, 1993).

HAHN, Ferdinand. Mission in the New Testament, trans. Frank Clarke (London:
SCM Press Ltd, 1965).

HARE, Douglas R. A. & Daniel J. HARRINGTON, ,,‘Make Disciples of All the Gen-
tiles” (Mt 28:19),” The Catholic Biblical Quarterly 37 (1975): 359-369.

HENDRIKSEN, William. The Gospel of Luke, New Testament Commentary (Edin-
burgh: Mackays of Chatham Ltd, 1979; reprint, Edinburgh: The Banner of
Truth Trust, 1984).

HENDRIKSEN, William. The Gospel of Matthew, New Testament Commentary (Ox-
ford: University Printing House, 1974; reprint, Edinburgh: The Banner of
Truth Trust, 1989).

HUBBARD, Benjamin Jerome. ,,Commissioning Stories in Luke-Acts: A Study of
Their Antecedents, Form, and Content,” Semeia 8 (1977).

HuBBARD, Benjamin Jerome. The Matthean Redaction of a Primitive Apostolic
Commissioning: An Exegesis of Matthew 28,16-20, Society of Biblical Lit-
erature Dissertation Series No. 19 (Missoula, Montana: Scholars Press, 1974).

JEREMIAS, Joachim. Jesus’ Promise to the Nations (London: SCM Press Ltd, 1958).

JEREMIAS, Joachim. The Parables of Jesus (London: SCM, 1972).

KILPATRICK, George D. ,,The Gentile Mission in Mark and Mark 13,9-11,” Studies
in the Gospels, Essays in Memory of Robert H. Lightfoot, ed. Dennis E. Nine-
ham (Oxford: Basil Blackwell, 1955).

Kim, Kyoung-Jin. Stewardship and Almsgiving in Luke’s Theology, Journal for the
Study of the New Testament Supplement Series 155 (Sheffield: Sheffield Aca-
demic Press, 1998).

KINGSBURY, Jack Dean. Conflict in Luke: Jesus, Authorities, Disciples (Minneap-
olis: Fortress Press, 1991).

KITTEL, Gerhard and Gerhard FRIEDRICH (eds.). Theological Dictionary of the New
Testament, volume 1. trans. and ed. by Geoffrey W. Bromiley (Grand Rapids,
Michigan: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, eleventh printing 1981), s.
v. ‘avpo,stoloj’ by K. H. Rengstorf, 398-427.

LANE, Thomas J. Luke and the Gentile Mission: Gospel anticipates Acts, European
University Studies series 23, Theology; vol. 571 (Frankfurt am Main, Berlin,
Bern, New York, Paris, Wien: Peter Lang, 1996).

LEANEY, A. R. C. A Commentary on the Gospel according to St. Luke (London:
Adam & Charles Black, 1958).

LIECHTENHAN, Rudolf. Die urchristliche Mission: Voraussetzungen, Motive und
Methoden (Zirich: Zwingli Verlag, 1946).

LOHMEYER, Ernst. ,,*Mir ist gegeben alle Gewalt!” Eine Exegese von Matt. 28.16—
20,” In memoriam Ernst Lohmeyer, hrsg. Werner Schmauch (Stuttgart, 1951).

25



Lészai Lehel

Luz, Ulrich. Matthew in History. Interpretation, Influence and Effects (Minneap-
olis, MN: Fortress Press, 1994).

Luz, Ulrich. ,,The Disciples in the Gospel according to Matthew,” The Interpreta-
tion of Matthew, ed. Graham N. Stanton, Studies in New Testament Interpreta-
tion (Edinburgh: T&T Clark, 19952).

Luz, Ulrich. The Theology of the Gospel of Matthew (Cambridge: University
Press, 1995).

MANSON, T. W. The Sayings of Jesus (London: SCM Press Ltd, 1949).

MATTHEY, Jacques. ,,The Great Commission According to Matthew,” International
Review of Mission 69, No. 273 (Jan. 1980): 161-173.

MAYER, Edgar. Die Reiseerzéhlung des Lukas (Lk 9,51-19,10): Entscheidung in
der Wiiste, Europdische Hochschulschriften Reihe 23. Theologie Band 554
(Frankfurt am Main, Berlin, Bern, New York, Paris, Wien: Peter Lang, 1995).

MEIER, John P. ,Nations or Gentiles in Mt 28,19?” The Catholic Biblical Quarterly
39 (1977): 97-101.

METZGER, Bruce M. ,,Seventy or Seventy-Two Disciples?” New Testament Studies
5 (1958-59): 299-306.

METZGER, Bruce M. A textual commentary on the Greek New Testament (London—
New York: United Bible Societies, 1971).

MEYE, Robert P. Jesus and the Twelve: Disciple-ship and Revelation in Mark’s
Gospel (Grand Rapids, Michigan: William Eerdmans Publishing Company,
1968).

MOROsCO, Robert E. ,,Matthew’s formation of a commissioning type-scene out of
the story of Jesus’ commissioning the twelve [Matt 9:35-11:1; Ex 3:1-4:17],”
Journal of Biblical Literature 103 (D 1984): 539-556.

MORRIS, Leon. Luke, Tyndale New Testament Commentaries (London: Inter-
Varsity Press, 1974; reprint, Leicester: Inter-Varsity Press; Grand Rapids,
Michigan: William B. Eerdmans Publishing Company, 1990).

NOLLAND, John. Luke 9:21-18:34, Word Biblical Commentary 35B (Dallas, Texas:
Word Books, 1993).

OHM, Thomas. Machet zu Jingern alle VVolker: Theorie der Mission (Freiburg im
Breisgau: Erich Wewel Verlag, 1962).

PARK, Eung Chun. The Mission Discourse in Matthew’s Interpretation, Wissen-
schaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament, 2. Reihe 81 (Tubingen: J.
C. B. Mohr /Paul Siebeck/, 1995).

PERRIN, Norman. The Ressurection Narratives (London: SCM Press Ltd, 1977).

PLEVNIK, Joseph. ,,Eleven And Those With Them According To Luke [24,33],”
The Catholic Biblical Quarterly 40 (April 1978): 205-211.

PRIEUR, Alexander. Die Verkiindigung der Gottesherrschaft, Wissentschaftliche
Untersuchungen zum Neuen Testament, 2. Reihe 89 (Tubingen: J. C. B. Mohr
/Paul Siebeck/, 1996).

PROHLE Karoly. Lukacs evangéliuma (Budapest: Evangélikus Egyetemes Sajtdosz-
taly, 1991?).

SANDERS, E. P. Jesus and Judaism (London: SCM Press Ltd, 1985).

SCHNIEWIND, J. Das Evangelium nach Matthdus, Das Neue Testament Deutsch
(Géttingen, 1960), 127-128.

26



Az apostolok és a hetven(két) tanitvany misszioja

ScHOTT, E. ,,Die Aussendungsrede Mt 10. Mc 6. Lc 9.10,” Zeitschrift fir die
neutestamentliche Wissenschaft 7 (1906): 140-150.

SCHURMANN, Heinz. ,Mt 10,5b—6 und die Vorgeschichte des synoptischen
Aussendungsberichtes,” Neutestamentliche Aufsétze, Festschrift fiir Prof.
Josef Schmid zum 70. Geburtstag; hrsg. J. Blinzler et al. (Regensburg, 1963),
274.

SCHWEIZER, Eduard. The Good News According to Mark. Translated by Donald H.
Madvig. (London: SPCK, 1971).

SENIOR, Donald & Carroll STUHLMUELLER. The Biblical Foundations for Mission
(London: SCM Press Ltd, 1983).

SMITH, Charles W. F. ,Fischers of Men [Matt 4:19; Mk 1:16-20; Lk 5:1-11],”
Harvard Theological Review 52 (1959): 187-203.

STEPHEN G. Wilson, The Gentiles and the Gentile Mission in Luke-Acts, Society
for New Testament Studies, Monograph Series, 23 (Cambridge: University
Press, 1973).

SWEETLAND, Dennis M. ,,Following Jesus: discipleship in Luke—Acts,” New Views
on Luke and Acts, ed. Earl Richard (Collegeville, Minnesota: Liturgical Press,
1990).

SWEETLAND, Dennis M. Our Journey with Jesus. Discipleship according to Luke-
Acts, Good News Studies 30 (Wilmington, Del.: Michael Glazier, 1990).

SzABO Csaba, ,,Jézus a tanitd,” Theologiai Szemle j folyam XL. 2. szam (1997.
marc—apr): 79-85.

TALBERT, Charles H. ,,Discipleship in Luke-Acts,” Discipleship in the New Testa-
ment, ed. Fernando F. Segovia (Philadelphia: Fortress Press, 1985).

UPKONG, Justin S. ,,The Problem of the Gentile Mission in Matthew’s Gospel,”
Vidyajyoti Journal of Theological Reflection 59, No. 7 (1995): 437-448.

VARGA Zsigmond J., ,,Misszioi kérdéseink bibliai alapjai,” Theologiai Szemle, (j
folyam Il. 3—-4. szam, (1959. marc—apr.): 99-108.

WEAVER, Dorothy Jean. Matthew’s Missionary Discourse. A Literary Critical
Analysis, Journal for the Study of New Testament, Supplement Series 38
(Sheffield, UK: JSOT Press, 1990).

WENZELMANN, Gottfried. Nachfolge und Gemeinschaft. Eine theologische Grund-
legung des kommunitéren Lebens, Calwer Theologische Monographien 21
(Stuttgart: Calwer Verlag, 1994).

WiLcock, Michael. The Message of Luke, The Bible Speaks Today (Leicester,
England; Downers Grove, Illinois, U.S.A.: Inter-Varsity Press, 1979).

WILKINS, Michael James. Following the Master: discipleship in the steps of Jesus
(Grand Rapids, Michigan: Zondervan Publishing House, 1992).

WILKINSON, John. ,,The Mission Charge to the Twelve and Modern Medical Mis-
sions,” Scottish Journal of Theology 27, No. 3 (1974): 313-328.

27






MARTON JANOS:

A Megvalto csodainak dszovetsegi hattere

A csodéak tanulméanyozésa legaldbb hdrom ok miatt is fontos volt szamom-
ra:

- mint igehirdetd, az értelmezés szempontjabdl a bibliai csodatorténeteknek
azt az Uzenetét akartam megkeresni, amelyik nem szakad el a Szentiras
kontextusatol, de a mai ember szamara is érthetd és elfogadhato.

- atudomdany szempontjabdl a csodak megoldéséra kiilonb6zo, filozofiai ha-
tasokra mas és mas magyarazat sziletett.

- végul érdekelt, hogy Jézus kortarsai miként tekintettek a csodékra és mi-
ként prébaltak hatarozott hatéart vonni a csodak és magia, avagy varazslas
kozott.

A munkam moddszere elsdsorban a zsido filozofiai és teologiai gondolkodas

jellemzoinek feltarasa volt, természetesen ezt dsszevetve keresztyén filozofusok
és teologus kutatdknak a csodakrdél alkotott véleményével.

A leghdlcsebb filozdfus ezt kérdezte: Elismerjik, hogy elédeink bdlcseb-
bek voltak nalunk, mégis birdljuk megjegyzéseiket, sét, gyakran el is vetjik
azokat, és azt allitjuk, hogy nekiink van igazunk. Hogyhogy? A bélcs filozofus
valaszolt: Ki lat messzebb: a térpe vagy az oOrias? Bizonyara az 6rias, hiszen
szeme magasabban van, mint a torpéé. De ha a torpét az orias allara tltetjik, ki
lat messzebb? (...) llyenek vagyunk mi is: torpék az oriasok vallan. Az ¢ bol-
csességilk a miénk is, de a miénk tobb. Bolcsességiik altal vagyunk bolcsek, és
tudjuk mindazt, amit tudunk, nem azért, mert bélcsebbek volnank naluk.t

Az idézet egy XII. szazadi rabbi, Jesaja ben Mali irdsaban talalhato, ame-
lyikben az 6sok tanitasaval valo élénk parbeszédet fogalmazza meg és azt az
alapelvet, hogy ennek a parbeszédnek az értelmezés és az Gjraértelmezés a célja:
,»a folyamatosan valtozo vilagban, a folyamatosan valtozo nyelven felhangzo
isteni szo6 eredeti jelentésének a megdrzése™.?

Elsésorban a csodanak mint fogalomnak a tisztazasat tartottam fontosnak.
Ezért a dolgozatom els6 részében azzal foglalkozom, hogy hogyan jelenik meg
a csoda fogalma kilénbdz6 korok filozofusainak munkaiban. Réviden tekintet-
tem vissza a kezdetekre, Szdkratész, Platon és Arisztotelész, a gorog filozofia
klasszikusainak néhany, témankat megvilagité gondolatat kiemelve.

Platén az egész vilagmindenségre ugy tekint, mint lelkes és eszes él61ény-
re. A mindenségen ész uralkodik, s ,.testiink lelkét csak a vilag testének lelkébol
nyerheti”.® A teremtettségi rendet a kovetkezoképpen irja le: ,,Az Alkoté megte-

! GORrGEI Etelka (szerk.). (2010). Torpék az ériasok vallan. Valogatott Misna traktatu-
sok. Debrecen: Printart-Press Kft. 7.

2 Uo.

3 Platon: Philébosz. In: Platén dsszes miivei I11. 199.
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remtette a halhatatlan isteneket, akik a maguk rendjén megalkottak az él6lénye-
ket, mégpedig Ugy, hogy az isteninek mondott halhatatlan részhez hozzéalkos-
sék a testet, a halando részt.”* Majd az Alkot6 egy-egy csillaghoz rendelte a
lelkeket, bemutatta nekik a sors torvényeit és a vilagmindenség természetét.®
Ezen a gondolatmeneten haladva fogalmazza meg pontosan, hogy a ,,tudas min-
den esetben visszaemlékezés” arra, amit a 1élek az ideak vilagabol megtapasz-
talt. ,,Aki sose latta a valésagot, nem juthat emberi alakba.”® Tudniillik, ,ha
valaki ember, annak meg kell értenie azt, ami fogalom alakjaban van kifejezve,
sok érzékelésbdl gondolkodas altal eggyé olvadva”.’

A 1élek tehat els6dleges, a test csupan masodlagos, és az a vilag, ahol a
test-lélek ember él a Sziikségszeriiség és az Esz egyesiilésébdl szarmazott. A
csoda fogalmat Platon konkrétan nem hatérozza meg, viszont a vilagrol allitja,
hogy vegyuletként sziletik .

Az anyagot tehat Ugy tinteti fel, mint ami a Iét és nemlét hatarén van, és
mint ami nem igazi val6sag. Az anyag felett létezik Isten, de Isten szamara nem
a hit, hanem a tudas targya. Hozza eljutni hipotézisrdl hipotézisre lehet, mignem
eljutunk a 1ét legvégso alapjaig. Szamara Isten tehat a 1ét végs6 alapja. A csoda
tehat nem lehetetlen, viszont minden a tudas targya kell legyen.

Ezt a gondolatot viszi tovabb Arisztotelész, tisztazva a tudomany fejlodésé-
nek haladvanyat és az Isten helyét az ok és okozati 6sszefliggésekben.

,,Metafizikajaban” a bolcsrol allitja, hogy annak mindent kell tudnia, azaz
meg tudja ismerni az embernek ,,nem konnyen megismerhetd dolgokat™.® To-
vabba a tudomanyok koziil, ami a bolcsesség alapja, az a végso alapelvek tudo-
manya, ,,ugyanis azok tanitanak igazan, akik minden egyes dolognak megmond-
jak az okat™? és felismerik a legfobb célt, és ez nem mas, mint a legfébb jo.1!

Avrisztotelész ezzel kapcsolatosan a filozéfia kezdetét abban véli felfedezni,
hogy az emberek kezdetben a ,hozzajuk legkdzelebb es6é csodalatos dolgokon
almélkodtak el”,*? majd mert meg akart szabadulni a tudatlansagbdl, a csodala-
tos eseményekre, a mitoszok altal felvetett kérdésekre akar a filozéfia mddsze-
rével valaszokat keresni.

Ennek a vilagnak pedig, Platon hipotézisével ellentétesen, Isten nem a
transzcendens teremtéje (Démiourgosz), hanem a vildg mozgasanak allandd
celja és tetdpontja. Isten a mozdulatlan mozgato, aki megmarad tiszta és teljes
val6séagnak.

4 Platon: Timaiosz, In: Platén ésszes miivei I11. 340.

51.m. 341.

6 Platdn: Phaidrosz. In: Platon dsszes miivei I1. 749.

7 Uo.

8 Platon: Timaiosz. I. m. 48.

% https://hu.scribd.com/document/83165503/Arisztotelesz-Metafizika. 2.  Letoltve:
2016.10.10.

9 Yo.

1 Uo.

12 Uo.
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A szamunkra levonhat6 koévetkeztetés az, hogy Szokratész, Platon és Arisz-
totelész gondolkodasaban a vilag képéhez hozzatartoznak megmagyarazhatat-
lan események, viszont az ember tudasaval képes magyarazatot keresni ezekre a
kérdésekre.

Mindezek ismeretében azt is megvizsgaltam, hogy miképpen kapcsolddik a
zsidé filozdfiai gondolkozas a platoni és arisztotelészi filozofiai gondolkodéas-
hoz.

Staller Taméas megallapitasa szerint a ,,zsiddsag filozofiai megjelenése vol-
taképpen egyidds a népként valé megjelenésével”.** Onértelmezése az Isten
megismerésével, tetteinek értelmezésével veszi kezdetét. A kérdésre, hogy
mennyire hozhat6 6sszefliggésbe a gordg és zsidé filozofiai gondolkodas, Stal-
ler Tamas dolgozataban a kovetkez6 valaszt adja:

Ahogyan a gordgok, ugy a zsidok is kultdra- és gondolkodasreformmal
kezdik. Az egyetlen és dezantropomorf, az elvont és kizarélagosan intellektua-
lisan leképezheté, a kimondhatatlan-megnevezhetetlen és torvényt ado, az
egyetemes Rossz nélkil kormanyzé Vilagteremtében valo hit valami egészen
paratlan szinkronitast mutat az antik Hellasz philoszophia-javal. A zsidok val-
lasat két okbol hozhatjuk Osszefuggésbe az antik gorogok filozofiajaval:
Mindketté anti-mitoldgikus és mindkett6 egy elvont és a hétkdznapi gondol-
kodasnal magasabb racionalis gondolkodast preferal. Torténetszocioldgiai vo-
natkozasait tekintve: mindkét gondolkodasi rendszer olyan politikai kultarabdl
fakad, amelyben a szabad és szuverén individualitdsnak messzemené felhajto-
ereje van, s megforditva, mindkettd esetében a visszahatatas az egyén lelki és
szellemi szabadsagara — megkérdéjelezhetetlen.'*

A gondolkodasbeli kiilonbség viszont az, hogy a zsidosag filozofiai gon-
dolkodasanak kozéppontja az észdvetségi Biblia. Vallasuk ,,elsé szama paran-
csa az isteninek tekintett erkdlcsi vilagszemlélet és erkdlcsi rend képviselete (1)
a vilagban. Ezt jelenti, és csakis ezt a masok altal tobbnyire mer6ben mas Gssze-
fliggésben emlegetett »kivalasztottsag«.”

Filozofidjuk is ebbe a vallasos vilagrendbe illeszkedik bele, ezért elutasitja
a gorog kulturalis hatteret ,,sokkol6an profan természete miatt”. 1

Az elsd zsido filozofus, Alexandriai Philon, Mozes élete cim{i miivében?’
részletesen leirja az Egyiptombdl val6 kivonulast megel6z6 tiz csapast. Jelekrdl,
de ugyanakkor csodakrol is beszél:

18 STALLER Tamas: A zsidd filozéfia torténeti vazlata. Habilitacios értekezés. 2.
http://www.or-zse.hu/phd/staller_habil.pdf. Letdltve: 2010.10.10.

“1.m. 3.

B51.m. 4.

®1.m.7.

7 A miivet a zsidokkal rokonszenvezd poganyoknak szanta, ezért is tartottam fontosnak
ebbdl idézni. Egy Biblia szerinti mdzesi életrajzot ir le, viszont a szajhagyoméany mon-
dai elemeit is beépiti irasaba.
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Ezek a jelek a kovetkez6k voltak. Isten raparancsolt Mozesre, hogy dobja
a foldre a botot, melyet a kezében tart. A bot pedig nyomban életre kelt, kiszni
kezdett, s legvégll a csliszomaszok kiralya: hatalmas Kigyo lett bel6le. Mozes
hatrah6kolt az allattol és mar-mar futisnak eredt, Isten azonban visszaszolitot-
ta, s miutan raparancsolt és batorsagot is ontott belé, megfogta a kigy6 farkat.
Az pedig, bar még mindig tekerg6zott, érintésére megallt, s teljes hosszaban
kiegyenesedve rogton visszavaltozott botta. (...) Ez volt tehat az els6 csoda, a
maésodik pedig nem sokkal ezutan tortént. (...) Erre a kett6re Isten még négy-
szemkdzt tanitotta meg Mozest, mint mester a tanitvanyat, és Mdzesnek a tu-
lajdonaban volt a csoda két eszkoze, a keze és a botja, afféle Gtravaloként.*8

Ez a rovid szbvegrész is arrdl arulkodik, hogy Philon nem tartja természet-
ellenesnek a tiz csapast, hanem Istent6l jovo jelként fogja fel. Sz6hasznalataban,
habar nincs is jelentéstani valtozas, mégis elkiiloniil egymastol a ,jel” és a
,csoda”. Ez is jelzi, hogy nem akar elszakadni az Oszovetség szohasznélatatol.
Tovabba szembet{ind az is, hogy a csoda, noha Isten a cselekvd, tanulhatd és
tanithato. Isten megtanitja Mozest, mint ,,mester a tanitvanyt”.

Azzal a torténettel kapcsolatosan, amikor Mozes vizet fakaszt a sziklabdl,
mintegy nem mellékesen megjegyzi:

Es ha valaki mindezt nem hiszi, az nem ismeri Istent, de nem is torekedett
soha megismerni. Mert egybél és teljes bizonyossaggal felfoghatta volna, hogy
ezek a kulonods és rendkivili dolgok csak semmiségek Isten szamara, ha a va-
I6ban nagyszabasu és figyelemre mélté muveit tekintjik: az égbolt megterem-
tését, a bolygok és az allécsillagok szabalyos korforgasat, a fény ragyogasat —
nappal a Napét, éjjel a Holdét —, a féldnek a mindenség kdzepén valé elhelye-
zesét (...) és ezernyi mas szépséget. Egy élet sem volna elegendd, ha valaki ki-
I6n-kildn akarnd sorra venni (...). Csakhogy ezeket, mivel megszoktuk, észre
sem vesszik, azokon viszont, amik nem szokvanyosak, a kiiléndshoz valo
vonzodasunk kovetkeztében meglepddink, engedve szokatlan megjelenési
formajuknak.®®

Itt olvashatunk egy harmadik, csodara vonatkoz6 kifejezést, a ,,nem szok-
vanyos”-t, szemben azzal, amit mar megszoktunk (példaul a teremtés csodajét).

Ennél a pontnal maradva Philonnal észrevehetiink egy a filozéfiabdl teold-
giaba athajlo gondolatot, miszerint 6 nem vonja kétségbe a kinyilatkoztatott
isteni sz6t, mig Arisztotelész semmit sem tud errdl.

Az arisztotelészi filozofiai gondolkodas, és ezt kiemeltem, a kutatdsom
rendjén meghatarozza mind a keresztyén, mind a zsido teoldgusok csodakrol
alkotott véleményeét.

Ismertettem ezzel kapcsolatosan, hogy Aquindi Tamas mikent hatarozza
meg a csoda fogalmat, és azt, hogy haromféle csodat kilénboztet meg egymas-
tol.

18 ALEXANDRIAI Philon. (1994). Mozes élete. Atlantisz. 34-35.
¥l m.62.
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e _Olyan esetek, amikor Isten olyasmit tesz, amire a természet Snmaga-
ban sohasem lenne képes (pl. a nap visszafele halad a palyajan vagy
megall az égen).

o Amikor Isten olyasmit tesz, amit a természet is képes lenne megtenni,
csak nem ebben a sorrendben (pl. valaki tovabb él a haléla utan, egy vak
visszanyeri latasat, vagy egy béna jarni kezd).

e [sten olyasmit tesz, amit altalaban a természet miikodése is el szokott
idézni, csakhogy ezuttal az esemény a természet alapelveinek mitkddése
nélkil megy végbe (valaki egyik pillanatrol a masikra felgydgyul vala-
milyen betegségbdl, amelyb6l az orvosok is ki tudtak volna gyogyitani,
csak éppen sokkal hosszabb id8 alatt).”?

Aquindi Tamas mellett Maimonidésznek, az egyik legkiemelkedébb zsido
teoldgus és filozofusnak munkajat elemeztem, a Tévelyg6k utmutatojat, amely-
ben a szerz6 megprobalt hidat teremteni a teoldgia és tudomany kozott. A mii
harmas felosztasanak két masik koncepcidjat soroltam fel, mindkett6t Staller
Tamas munkajabdl idézem:

a. ,,A Tévelyg6k harom részében, mindenesetre, a kovetkez6 modon jonnek eld
a diszciplinak: Az elsében a filozofiai antropologia és a filozofiai lingvisztika.
A mésodikban a metafizika és ontologia, valamint az episztemoldgia. A harma-
dikban a morélfilozéfia, az etika és a hermeneutika?

b. ,,Latszolag hasonlo, de 1ényegét tekintve mas a véleménye Hellernek, aki a
mi harmassagat Maimuninak abbol az egyértelmii prekoncepciojabdl vezeti ki,
ami kétségtelenil atlengi a Tévelygdket, hogy az istennév mindennemi antro-
pomorfizalasa a zsidé monoteizmusnak a Torvényben adott szellemiségét teheti
tonkre, hovatovabb: teljesen megsziintetheti azt. Heller ugyanis joggal allitja,
hogy mindharom részében a miinek a szerz6 valahogyan a filoz6fia kezdetektol
meglévo mitologiakritikai hajlanddsagat érvényesiti. Ezért aztan az els részt —
Heller meglatasa szerint, — »lIsten antropomorfikus elképzelésének kritikaja«
jelenti. A méasodik rész, a »Maaszé Beresit«, a Teremtés Miivének, foképpen
Avrisztotelész Fizikajara és Metafizikajara tamaszkodo, elemzése. A harmadik
rész pedig a »Maaszé Merkava« (az Isteni Tronszekér) vagy »a transzcendencia
birodalma, ahol az isteni szandék feltarul az olvasé el6tt. Maimuni [és Heller-
nek ebben tokéletesen igaza van] a filozofiai gondolkodas olyan magaslataiba
viszi el olvasojat, amit az addig nem tapasztalhatott.”??

Ami kutatasunk targyat képezi, az a csodakhoz val6 viszonyulasa, és ezzel
kapcsolatosan a kovetkezoket emeltem Ki:
e azangyalok szellemi erdk, tehat nem lények;

20 Aquindi Szent Tamas: Summa Contra Gentiles. I11. 101. 2—4.
2L STALLER A zsido filozéfia. .., 91.
21, m. 91-92.
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e aproféta nem csodatevo,

e Kkuldetésik nem a csodékban keresendd, sem a rendkiviili jelensé-
gekben, hanem proféciaiknak tartalmaban, szellemik felvilagoso-
dasaban és hirdetéseik bekdvetkezésében.

e a Messias jdmborsag altal fog kitlinni, a szent f6ldon birodalmat
alapit, és az 0sszes népeket az egy Isten imadasra fogja vezetni;

e a lélek halhatatlansagéat Ugy éri el, hogy a fenséges eszmék és a
tiszta erkolcs magaslatara emelkedik.?®

Maimonidész meglatasom szerint a zsidd gondolkodas egyik meghataroz6
vonalat adja: ,,Tiz dolgot teremtett az Ordkkévalé Sabbat bejovetelekor alko-
nyatkor: a fold szajat (Bemidbar 16:32), a kat szajat (Bemidbar 21:16-18), a
szamar szajat (Bemidbar 21:16-18), a szivarvanyt (Beréshit 9:13), a mannét
(Shemoth 16:15), M6zes botjat (Semoéth 4:17), a Samirt, (Kiralyok 1. kdnyve
6:7,8) a héber betiiket, az irast és a tizparancsolatot”, idézi a Misnabdl, a Pirkei
Avot 5:6-bdl, alahlzva azt, hogy a csodaknak az eredete mar a teremtésben
megjelenik, és nem mutatnak a természet torvényeitdl eltérést.? Az is megjegy-
zendo, hogy ,,a zsid6 filozofusok elsésorban és mindenekeldtt hitvédok, és ek-
ként kozosségiiket védelmezé emberek.”? Talan a keresztyén és zsido filozéfu-
sok csodarol alkotott véleményeik kdzott itt talalhatd egy l1ényeges kiildnbség.

A csodakkal kapcsolatos meghatarozasokban, keresztyén vonalon, David
Hume volt az, aki eljutott addig a megéllapitasig, hogy ,.,(...) ha a csodak iranti
vonzalomhoz ezen felul vallasos hevilet is jarul, akkor elhallgat a j6zan ész, s
ilyen korilmények kozt az emberi tanisagtétel elveszti minden hitelét. A vak-
buzg6 ember kénnyen valik rajongova, s azt képzeli, olyasmit lat, ami val6jaban
nem is létezik.”?

Ha pedig ez igy van, akkor Hume meglatasa szerint a vagy-vagy elve érvé-
nyesiil. Vagy a ,,vallasos heviilet” vagy a ,,jozan ész”. E kett6 nem megfér egy-
mas mellett, hanem Kizarjak egymast.

A XVIII. szazadi zsidé gondolkodd, Moses Mendelssohn, aki ugyancsak az
értelem fontossagat hangsulyozza, eljut arra a kdvetkeztetésre, hogy:

Istent és az altala teremtett vilagot, még ha annak valamiféle rendjébe
magat Istent is képzeljik el, nem lehet azonosnak gondolni. Nos, egyszerlien

Z BLAU Lajos. (1905). Maimonides élete, milkddése és jelentdsége. Magyar Zsido
Szemle 135.
http://kisebbsegkutato.tk.mta.hu/uploads/files/olvasoszoba/magyarzsidoszemle/Magyar-
zsido_szemle_1905.pdf.

2 ENGYEL Gabor: Gondolatok néhany bibliai csodarol Maimonidész és Spinoza irasa-
in keresztiil. http://yerushaonline.com/content/?v=eq64aya06. Letoltve: 2017.01.21.

%5 STALLER Tamas: Babits Antal uj kétetérdl. http://www.remeny.org/remeny/2010-3-
szam/babits-antal-uj-koteterol-judaizmus-egyetemistaknak-staller-tamas/. Letdltve:
2017.02.20.

% HumE, David: Tanulmany az emberi értelemrél.  https:/fwww.scribd.com/
document/237239070/Hume-Tanulmany-Az-Emberi-Ertelemr%C5%91l. 43. Letdltve:
2016.10.11.
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azért nem, mert ezzel Isten »mindenhat6sagat« (a kimondhatdé Név — Sém —
egyike) és vele »drokkévalosagat« (a masik kimondhaté Név) vonnank két-
séghe. Masrészr6l a Név kimondasa a kozépkor zsidé filozéfusainak judaista
(1) interpreticidjaban — vagy amiért Mendelssohn »figyelmeztet«: azonositasa
a filozdfiai isteneszmével, azaz behelyettesitése antropomorf attribGtumokkal —
a Név feletti eszmei uralmat, Isten valamiféle elméleti detronizélasat jelentené
Ohatatlanul.?”

Mendelssohnnal, ami nem szorul bizonyitasra, az a lélek halhatatlansaga.
Szokratésszal leir egy csodas ,,talélést”, amit erds testalkatanak koszonhetett, és
nem sorolja semmiféle isteni beavatkozas kategdriajaba.

Masok védekeztek a fagyos hideg ellen, 6 pedig a szokasos ruhaban ma-
radt, és mezitlab ment at a jégen. Pestis diihdngott a taborban és Athénben is.
Szinte hihetetlen, amit Diogenész és Laertiosz és Aelian bizonyitanak: Szokra-
tész volt az egyetlen, akit a kér nem tdmadott meg. Anélkiil, hogy ebbél a ko-
riilménybdl, amely tiszta véletlen lehetett, mégis bizonyossaggal elmondhato,
hogy erds és szivos testalkata volt, és ezt mértékletességgel és gyakorlassal, a
puhaség keriilésével gy meg tudta tartani, hogy edzett volt az élet minden es-
hetGségei és nehézségei ellen. Mindamellett a hadjaratokban sem mulasztotta
el lelkierdit gyakorolni, sét magat nagyobb er6feszitésre is késztetni. Néha hu-
szonnégy Oran at lattdk ugyanazon a helyen allani, mozdulatlan tekintettel
gondolatokba mélyedve, mintha szelleme tavol lenne testét6l — mondta Gelli-
usz. Nem tagadhat6, hogy ez elragadtatas volt, legalabbis hajlam a rajongasra,
és életében tobb nyomot taldlunk arra, hogy nem maradt egészen mentes téle.?®

A XX. szézad két kiemelked6 gondolkoddjanak meglatasaival egészitettem
ki az eddigi szempontokat. Az egyik Hans-Georg Gadamer és a masik Emma-
nuel Lévinas filozofus, talmudista. Ok mindketten a szovegértelmezésre 8ssz-
pontositanak. Gadamer szerint a Masik megragadasaban kozelitheté meg a cso-
da fogalma, Levinas, aki Maimonidész és Mendelssohn kovetdje, a csoda
fogalmat a kinyilatkoztatasban tartja megfoghat6nak.

Ezen rendkivili alkalmakkor a judaizmus tudomanyanak tiszta munkaja —
mely a Kinyilatkoztatas csodait vagy a nemzeti géniuszt egy sor hatasra redu-
kalja — elvesziti spiritudlis jelent6ségét. Az egyforrast csoda befolyasa helyére
az Osszefolyas csodas ragyogasa lép. Az utébbi Ugy értendd, mint egy hang,
amely az dsszefutd szovegek mélységébdl szolal meg, és tovabb visszhangzik
egy olyan érzékenységben és gondolkodasi médban, mely mar 6sidék Ota jelen
van. Am mit mond Izrael hangja, és hogyan fordithat6 ez le egynéhany allitas-
ban? Taldn nem mond tébbet, mint azt az egyistenhitet, melyet a zsidé Biblia
hozott el az emberiség szamara. Elsére visszahOkoliink-e a deres Osi igazsag, e
némileg kétes allitas hallatan. Am e sz6 egy sor olyan jelentést tar elénk, mely
altal az »isteni« arnyéka ravetil mindenre, meghaladva mindennemdi teol6giat
vagy dogmatikat... Kovetni kell a Magassagos Istent és egyedill Hozz4 hiinek

27 STALLER A zsido filozéfia..., 104.
28 1. m. (az ORZSE honlapon talalhaté anyagban nincs oldalszam).
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lenni. S 6vatosan kell banni a fait accompli-hoz — a megmaésithatatlan tényhez
— vezeté mitosszal, a szok&sok vagy helyszinek megszoritasaival... Leginkabb
akkor kdvetjik a Magassagos Istent, ha kdzel 1éplink embertarsainkhoz (fele-
baratainkhoz), ha figyelmet és gondot forditunk »az 6zvegyre és az arvara, az
idegenre és a koldusra«, mely 1épés »iires kézzel« nem teheté meg. Igy hat itt a
féldon, az emberek kozt bontakozik ki a lélek kalandja.

Az egyiptomi rabsdgom traumatikus tapasztalata alkotja voltaképpeni
emberségemet; valami, ami azonnal rokonsagba hoz a munkésokkal, a nyomo-
rultakkal, az Uldozottekkel szerte e vildgon. Egyediségem abban a felel6sség-
ben all, melyet a Masik irant tanGsitok. En magam nem vallhatok kudarcot
egyetlen embertarsam iranti kotelességemben sem, miként a haldlomban sem
Iéphet mas a helyembe. Ez egy olyan Iény fogalméhoz vezet, aki megmenthe-
t6, anélkil, hogy a kegyelem onhittségét venné magara. Az ember ily médon
nélkilézhetetlen az isteni tervben, vagy — pontosabban szélva — az ember nem
mas, mint a létezésen belli isteni terv.?®

Az elsé rész 6sszefoglalasaban jeleztem, hogy megvizsgélva a fogalom fi-
lozéfiai, teoldgiai hatterét, kutatdsom szempontjabdl a kovetkezéket emelhetjiik
ki:

o A filozéfiaban sincs teljesen racionalis magyarazata. A gordg filozofiai
gondolkodast kovetdk eljutnak addig (lasd Gadamert), hogy a csoda fo-
galma a Méasik ember megragadasaban valik megfoghatéva. A zsidé fi-
lozéfusok, teoldgusok, nem szakadnak el a vilagban 6nmagat kinyilat-
koztato Istent6l.

e A bibliai és biblian kivili irodalomban is, noha a Szentiras kilonbséget
tesz a jel és csoda kozott, a csodakban a szabaditd Isten mutatkozik
meg.

e A rabbinikus irodalombdl tobb torténeten Kkeresztil szemléltettem a
rabbik azon felfogéasat, hogy a csodatételek csak Istent6l szarmazhat-
nak, s ha az ember személye keriil el6térbe, az mar nem csodatétel, ha-
nem varazslas.

A kovetkezo fejezetben azt kutattam, hogy miként értelmezték a teologia
torténetében a bibliai csodakat. Ezért fektettem nagy hangsulyt a torténeti Jé-
zuskutatas eredményeire, a kiilonbozé teoldgiai iskolak értelmezési modszereire
és a retorikai elemzésre.

A torténeti Jézuskutatds négy szakaszat emeltem ki: az ,,elsé”, vagy a ,, ré-
gi kérdés”’; (Reimarustol Schweitzerig, 1778-1906); az ugynevezett ,, nincs kér-
dés” idoszaka (Schweitzertél Kasemannig 1906-1953); az ,,uj ", vagy a ,, mdaso-
dik kérdés”(1953-1970); a ,, harmadik kérdés” (1980-t0l napjainkig).

Mar Reimérus megkulonbozteti azokat a beszédeket, amelyeket Jézus
mondott, azoktdl, amelyeket az ésegyhaz adott a Jézus szajaba. Ezt a racionalis

2 LEVINAS, Emmanuel: On Judaism. Ford. Csillag Gabor. http://pilpul.net/komoly/
judaizmus-1963. Let6ltve 2016.10.12.
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értelmezési madszert kdveti Venturini, aki szerint Jézus csodatételei a felvilago-
sult ember szdméara nem csodatételek. Sosem gydgyitott gyogyszerek nélkl, és
mindig magénal hordta gydgyszeres ladajat. Példaul a szirofoniciai asszony
lanyat ugy gyogyitotta meg, hogy amig az asszony elmondta a torténetét Jézus-
nak, a tanitvanyainak Jézus egy jellel megjeldlte a lakhelyét, és amig Jézus az
asszonyt szdval tartotta, a tanitvanyok elmentek és lecsillapitottak a gyermeket.
Az asszony mire hazament, gyermekét mar gyogyulva talalta.

A halottak feltdmasztasa az komas allapotbdl valé visszatérités volt, mert
Jézusnak olyan fejlett orvosi ismerete volt, hogy kilénbséget tudott tenni a haldl
és Ontudatlan kémaés allapot kozott.

A természeti csodak inkabb Jézus sejtésén alapultak, mint a természet ere-
jének legy6zésén. Mivel pontosan ismerte a természeti elemek miikodését, elére
meg tudta jésolni azt, hogy mi fog torténni. A kanai csodanak pedig nagyon
egyszerli magyarazatat adta. Jézus ndszajandékba vitt magaval néhany hordo jo
bort és egy mésik szobaba tette. Amikor elfogyott a bor, amig a kéedényeket
megtoltotték vizzel, Jézus megbeszélte a szolgéakkal, hogy szolgaljak fel a bort,
amit hozott. Természetesen megkérte a szolgékat, hogy senkinek se mondjéak,
honnan hoztak a bort. Mivel Janos evangélista csak néhany nappal azelott lett
tanitvannya, nem mert magyarazatot kérni Jézustél a csoda felél.*°

Erdekes elméletet dolgozott ki Jézus gyermekkoraval és neveltetésével
kapcsolatosan, ami késébb a holt-tengeri tekercsek el6kertilésekor ismét meg-
mozgatja a kutatok fantaziajat.

Az esszénusok kozossége nevelte fel és tanitotta unokatestvérével, Keresz-
teld Janossal egyiitt. Arra nevelték, hogy a nép szabaditojava valjanak. Mig a
nép egy lazadasban latja a szabadulasat, 6k tudjak, hogy a szabadulas csak lelki
megujulas utjan érheté el. Egyszer Jézus és Janos talalkoztak egy lazado csapat-
tal, akiket Jézus meggy6zott afeldl, hogy szandékuk tisztatalan. Egyik koziilik
Simon, a késébbi tanitvany volt.3

Jézus haldla is csak latszathalal volt, mert a sirban az esszénus ,testvérek”
Ojraélesztették. A sirban a tanitvanyok két esszénust lattak, sesmmiképpen sem
angyalt.

A Venturini-féle gondolkodasban vilagos az, hogy a racio teljesen felilirja
a hitet. Ez a fajta feszlltség végig kovetni fogja a torténeti Jézuskutatast.

A XIX. szdzadban megjelenik, Uj vonaskent, Strauss mitoszelmélete. A
kovetkezo mitoszformakat kiilonbdzteti meg:

Torténeti, amely valos torténeti eseményeket mesél el, de az isteni és em-
beri, a természeti és természetfeletti dolgok dsszevegyilnek benne.

Filozofiai — a torténeti elbeszélésben egy egyszerli gondolat vagy eszme el-
rejtése.

30 SCHWEITZER, Albert. (1961). The Quest of the Historical Jesus. New York: The
Macmilla Company. 44-45.
311, m. 46.
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Koltéi — amikor a torténeti s a filozofiai 0sszekeveredik egymassal, és egy
képzelet altal sziilt diszités veszi ezt korul, amelyben az eredeti eszmét elrejti a
kolto képzelete altal alkotott kép.

Munkéssaganak legnagyobb értéke, hogy reflektalt minden el6tte sziiletett
megoldésjavaslatra, és a megfenekld torténetkritikai szemléletet kimozditotta
stagnalasabol. Minden korabbi iranyt elégtelennek tartott. A természetfeletti
magyarazat nem fér Gssze a természettudomanyossal. Reimarus ,,csalas elméle-
te” félreértelmezi az evangéliumok keletkezési dinamikéjat. Paulus egyszertisitd
racionalis csodaértelmezése félreérti az evangéliumok és az elbeszélések valddi
termeészetét, és épp a torténeti megmentésének szandékaval ,.szamolja fel a tor-
ténetileg valos Uizenetet.”*2

A XX. szdzadi torténetkutatds — munkamban lathatova tettem — az eddigi
eredményekre tdmaszkodik. A kutatok, az Uj kortorténeti, archeoldgiai, szocio-
l6giai kutatasok eredményeit figyelembe véve, kiilonb6z6 Jézusképeket probal-
nak megrajzolni.

Kiemeltem munkédmban Albert Schweitzer munkéssagat, aki Jézusrol azt
allitja, hogy:

Ugy jott el hozzank, mint egy névtelen és kortalan tars. Azokhoz jott,
akik nem ismerték Ot, és nekiink is ugyanazokat a szavakat mondja: Kovess
engem! Es felkészit azokra a feladatokra, amelyeket O fog betdlteni a mi
idénkben. Es O parancsol. Azoknak, akik engedelmeskednek neki, legyenek
egyszerliek vagy bolcsek, megmutatja dnmagat a szenvedésben, erdfeszitésiik-
ben, konfliktusaikban, amelyeket a vele val6 kdzdsséglikben szenvednek el. Ez
egy kimondhatatlan misztérium, hogy sajat tapasztalatukon keresztiil fogjak
megismerni, hogy ki 0.3

Ezzel Schweitzer mintegy értelmetlenné teszi a torténeti Jézuskérdés to-
vabbi boncolgatésat, és etikai és tapasztalati sikra helyezi Jézus megismerését.
Tovabba Bultmann mitosztalanitasa is sok kérdést vont maga utan Jézus tettei-
nek, szavainak, csodatételeinek értelmezése terén.

Akirdl viszont keveset beszéliink, de szamomra fontos volt megemliteni,
hiszen a csodédkkal kapcsolatosan gondolkozasa a késébbiekben meghatérozd,
az Edward Schillebeeckx rémai katolikus teolégus, domonkos szerzetes. Schil-
lebeeckx a csodatételek magyarazatat a kovetkez6 szempontokhoz koti:

- Ismerjik a helyet, ahol a leggyakrabban cselekedett Jézus csodakat. Ez Gali-
lea, ahol azok, akik ezeket a Jézusrol szolo torténeteket ,,tovabbadtak”, tobb
helyi hagyomannyal 6tvozték, és késobb a keresztyén teologiai gondolatok-
kal talalkozva alakultak Ki.

- Jézus a csodaival az egyszer(i embert szolitotta meg. Egy ilyen tarsadalom-
ban viszont erésen élt a ,,jotevonek™ az a képe, amit kiilonb6z6 legendak

32 CzIRe Szabolcs. (2009). A torténeti Jézus. A kutatds multja és jelene. Kolozsvar:
Presa Universitara Clujeana / Kolozsvari Egyetemi Kiado. 43-44.
3 1. m. 42.
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alapjan hataroztak meg. Lathat6 ez Méark evangéliumaban is, ahol Jézus
majdhogynem egy ,,falusi csodadoktor” vagy magus.

A ,,Q gyiilekezetben* nem is a csodatételek annyira fontosak, hanem ahogy
kiilonboz6 témak alapjan kategorizaljak Jézus fellépését. Példaul: Jézus azért
0zi ki az 6rdogot az ,,Isten ujjaval”, mert vilagos, hogy elérkezett Isten Or-
szaga. A hattérkultira az a késdi zsido démonoldgia, ahonnan felismerhet6,
hogy miért a betegség okozoja a démon, és miért nem lehet azt csak démon-
tizéssel gyogyitani. A démontizés 4ltal a beteg ismét megtanul kommunikal-
ni, azaz elkezd ismét beszélni. Erdekes ezekben a torténetekben, mondja
Schillebeeckx, hogy ezeket a paratlan torténeteket nem lehet Jézus dicsOsé-
gére irni, hanem sokkal inkabb Isten uralméan van a hangsaly. Ha Isten Or-
szaga itt van, akkor ezen cselekedetek altal is Isten mutatkozik meg az embe-
rek szamara. Ez tehat egy ,jelen idejii eszkatologia”,® amely jellemezte az
6sgylilekezetet. Ez a kapcsolat az 6rdogiizés és Isten Orszaganak eljovetele
kdzott mindenképpen keresztyén hatteret feltételez, amelyikben Jézus gy
tinik fel, mint egy nemsokara visszajovo eszkatologikus proféta.

A Q forrasbol szarmazd masik gyogyitasi kategoria a ,,tavolsagi gyogyitas”.
Mindegyik tavolsagi gyogyitas pogannyal kornyezetben torténik, hiszen ott
vannak a zsidé tisztasagi toérvények, melyek csak nagyon jol megindokolt
feltételek mellett engedélyezik a poganyok hézaba val6 belépést. A kdzponti
Uzenete azonban ezeknek a torténeteknek az, hogy Jézus olyan hatalommal
bir, hogy elég csak szdlni, és meggyogyul a beteg. Itt nem is krisztoldgiat
fogalmaznak meg a szerz6k, hanem szoterologiat,®® Isten akarata szerinti
szabaditast, amely Gt mindenki el6tt nyitva all.

A halottak feltamasztasa mogott ugyancsak 6szovetségi préfétai tradicio
hazadik. Ez is azt igazolja, hogy az evangéliumok Jézus fellépését egy esz-
katolOgiai proféta fellépésével azonositjak. A csodatételek tematizalasa is ezt
hizza ala: Jézus az, akiben elérkezett Isten Orszéga, €és az, akit az 6szovetsé-
gi profetdk megjovenddltek. Kereszteld Janos kérdésére vildgos Jézus véla-
sza: ,,ElImenvén mondjatok meg Janosnak, a miket lattatok és hallottatok:
hogy a vakok szemeik vilagat veszik, a santdk jarnak, a poklosok megtisz-
tulnak, a siketek hallanak, a halottak feltimadnak, a szegényeknek az evan-
géliom prédikaltatik” (Lk 7,22). Ebben a mondatban hatarozédik meg, mi-
lyen elvarasok vannak Jézussal szemben, és ezek hatarozzak majd meg
minden cselekedetét. Tehat a csodatételek nem véletlenszertiek, hanem vila-
gos teoldgiai szandékkal keriltek az evangéliumokba.

Jézus gydgyitasainak mindenképpen van egy torténeti hattere, mert Jézus
ezekkel arra mutat ra, hogy Isten Orszaganak hatalma van legy6zni a gonosz
hatalmat. Viszont van olyan csodatétel is, amellyel Jézus csak szemléltet, az-

34 SCHILLEBEECKX, Edward. (1975). Jezus, het verhaal van een levende. H. Nelissen
Bloemendaal. 151.

35 SCHILLEBEECKX (1975), 152. A kifejezés hollandul: ,,praesentische eschatologie”.
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az inkabb példazatszeriien hasznalja. A kotelez6-e szdmara a templomadot
kifizetni vagy sem kérdést Jézus egy csodatétellel oldja meg (s ez inkabb egy
legendaszerii példazat), ami inkabb arra a kérdésre valaszol, hogy mint pro-
féta nem lenne szamara kdotelezd, de, hogy botrankozasok ne essenek, Isten
gondoskodik, hogy legyen mibdl kifizetni.

Korunk kutat6i szerint: Crossan allitja, hogy Jézus egy cinikus volt, Ver-
mes Géza, hogy egy karizmatikus proféta, mig Borgnal elvalik a husvét el6tti és
hasvét utani Jézus.

E fejezet végkovetkeztetéseit a legjobban Adolf Harnack egyik el6adasa-
nak z&rdgondolatai foglaljak dssze:

Uraim! A vallas, azaz Isten és a felebarat szeretete, ad értelmet az életnek.
A tudomany erre nem képes. Higgyék el, tulajdon tapasztalatom alapjan mon-
dom ezt, én, aki harminc éven at komolyan foglalkoztam ezekkel a kérdések-
kel. A tiszta tudomény kivételesen nagyszerii dolog, s jaj annak, aki lebecstili
azt, vagy elnyomja magéban a tudas vagyat! Am a honnan, hova és miért kér-
désére a tudomany ma éppoly kevéssé ad valaszt, mint két- vagy haromezer
évvel ezel6tt. Tényeket tar fel eléttiink, ellentmondésokat leplez le [...] arrol
azonban semmit sem arul el, hol és miként kezd6édik a vilag és 6nnén életlink
ive [...] sem arrol, hova is vezet.%

A kovetkez6 fejezetben a kortorténeti leirassal foglalkoztam és a Jézus ko-
rabeli kultusz relevans jellemzdivel, tovabba azzal a folklorisztikus anyaggal,
amely meghatérozta azon kor emberének vallasos gondolkozasat. Az antropol6-
gia és szociologia abban segitett, hogy a mai és az akkori emberkép és k6zossé-
gi, vallasos élet kiilonbségeit kiemeljem. Ebbe a kontextusba helyezve a Jézus
személyét kiemeltem a Jézus korabeli emberének a csodatételekhez valé viszo-
nyulésat.

A kortorténet ismertetésekor fontosnak tartottam a zsidé szemlélet bemuta-
tasat, ezért Heinrich Graetz magyarra forditott monumentalis munkajat hasznal-
tam. Az el6szoban Szabolcsi Miksa a kdvetkezoket irja:

Torténetét irva, Graetz térezte és atélte mindazt a dics6séget és mindazt
a szenvedést, amelyet éppen ismertet. Hogy ujjong, hogy sugarzik, mikor népe
bolcsen cselekszik, hogy feljajdul, ha csapas éri és hogy korhol, elitél és biin-
tet, mikor eltévelyedik. Hogy remeg nagy alakjaiért, hogy tapsol sikerliknek,
és milyen mélyen gyaszol bukéasukon. Szivével irta meg torténetét, érzi ezt a
zsid6 olvasd és: ami szivbdl j6, az meg is taldlja Utjat a szivhez. Olvasas koz-
ben olyanok lesziink érzésiinkben mi is, mint 6. Atéljik az eseményeket. Er-
zunk, cselekszilink szerepldikkel. Egyikét, masikat vissza szeretnénk rantani az
orvény sz¢1érdl; haragra lobbanunk, ha gonoszul cselekednek; ha bekdvetke-
zett a gyasz, velik kesergiink, de éppolyan észintén drvendiink, ha hdseink célt
érnek. Nem is vesszlk észre, mikor egyszerre csak dnmagunkat is ott latjuk a

371. m. 136.
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kiilonboz6 szintereken. Ujbol a régi Izrael fiaiva lettiink. Visz benniinket Graetz
szelleme.®

Graetz nem a keresztyen tudomanyos maédszereket hasznalja akkor, amikor
népének torténelmét onti irasba, hanem ,,Graetz nagy miivében, és e nagy mil
latszolagos vallds- és egyhaztorténete mogott nemzeti térténelem huzodik
meg.”%

A kortorténet bemutatdsanal fontosnak tartottam megvilégitani, hogy a
zsido nép vallasat, kultirajat miként hatarozta meg a kiilonb6z6 népek kultira-
javal és vallasaval valo talalkozas.

Az angyalok, démonok megjelenése a zsid6 irodalomban a perzsa kultdra-
nak koszonheto.

Az angyalokat. mint a perzsaknal, szent »érok«-nek nevezték (Irin kadi-
sin). S6t kilon nevet is kaptak: Michaél volt Izrael népének angyala, vagy
mennyei fejedelme, akinek kiilén meg kell védelmeznie népét; Gabriel volt az
erds, Raféél betegségeket gyogyitott; féangyalok voltak még Uriel, vagy Su-
riel, Matatoron és masok. Ahogy a képzelet a jazatdkat angyalla valtoztatta,
nekik zsido jelleget és héber nevet adott, akként lemasolta a dévakat is és ott-
honossa tette a zsidd eszmevilagban.*

A gorog kultdra maga utan vonta mind a hétkdznapi élet, mind az isten-
tiszteleti élet elvilagiasodasat, de még a zsidd nyelvre is ranyomta bélyegét.
Igazoljak ezt a kiilonbo6z6 teriileteken megjelend gordg szavak. ,,Az &llami és
katonai életben, s éppen Ugy az élet egyéb tertiletén vald érintkezése folyaman,
teljesen Uj szdkra volt szliksége, és ezeket a gérog beszéd szokincsébdl pétol-
hatta. Ilyen folyton hasznalt szék voltak példaul: (1) a torvénykezés teriileté-
rél: {ovhAPomop = védd, karmPBomop = vadld, kqvlop = bintetés; (2) a katonai
vilagban allandéan eléfordulod kifejezések: (nmamidndp = harcos, hadvezér,
nolepop = habory; (3) a szérakoztatd jatékok is gorég nyelvii megjeldléseket
kaptak: kcoeio = szerencsejaték; (4) az éplletek kiilonbozo fajainak jeldlésére
is szamos gordg szot kellett kélcsonkérnitk: aaliaikr = basilika. De talalunk
még nagy szamban gorog szavakat a kereskedelmi életbe vago fogalmak jeld-
lésére is. A foglalkozésok, valamint a pénz egységének jelzésére legtobbszor
hellén eredetli szdkat hasznalt a hagyomanyos irodalom. Kezdetben csak egyes
nélkulozhetetlen szdkat vettek kélcson a hellén nyelvbél. De a Ill-ik szazad
derekan (Kr. e.) emlitenek mar a forrasok egy olyan zsid6 embert, akir6l Aris-
toteles igy nyilatkozik: EAASvikop fjv o) 16 StoAéknu udévov orrd kot Kond ny

38 SzaBOLCSI Miksa (szerk.). (1907). A zsidok egyetemes torténete 6 kotetben. Graetz
nagy miive alapjan és kiilonos tekintettel a magyar zsidok torténetére. Budapest: Phénix
Irodalmi Részvénytarsasag. I: VII. http://www.unitas.hu/sites/default/files/a_zsi-
dok_egyetemes_tortenete 1. Kkotet.pdf. Letdltve: 2016.11.27.

39 Kiss Ende: Roma, Jeruzsalem, Moses Hess. http://www.or-zse.hu/hacofe/vol7/kisse-
moseshess-egyenloseg2013.htm. Letdltve: 2016.11.27.
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tcon — nemcsak beszédére, hanem gondolkodasara nézve is teljesen gorog
volt.#

A nyelv befolyasa mellett Graetz megemliti, hogy a zsidosag ,,erkdlcse és
erkolcstelensége™ is gorog lett. Ennek a kornak kimagaslé egyénisége Jambor
(lgazsagos) Simon, aki Kr. e. 300 és 270 kozott toltotte be a fOpapi tisztséget.
,.Legtekintélyesebb testvérei koziil és népének koronja.”*® O volt az, aki fel-
Ujitja a Templomot és a kofalakat, tovabba vizet vezet Jeruzsalembe. Jézus ben
Sirék igy magasztalja:

,,Mily fenséges volt 6 (Simon), ha kilépett a szentély belsejébdl.
Mikor elhagyta a szentek szentjét

Mint a hajnalcsillag felhd kozepében,

Mint a telehold tavasz napjaiban,

Mint a nap, mikor a templomot beragyogja,

Mint szivarvany a fellegekben,

Mint viragzo rézsa kikeletkor,

és liliom a vizforrasok mellett,

Mint tdmjéncserje nyar napjaiban,

Ahron fiai felemelték hangjukat,
Kdrtjeiket megharsogtattak
Emlékezetil a Legmagasabb el6tt.

Az énekesek meg édes szoval dicséitették az Orokkévalot™*

Két téle maradt mondasaval lehetne lelkiségét leirni. Az egyik, amit tanit-
vanyainak tanitott: ,,Harom dolgon épiil fel a vilag. A térvényen, az istentiszte-
leten és a szeretet gyakorlasan.”* A masik mondas az a Sz6cho varosabol szar-
mazd Antigones, a tanitvanya jelmondata, amit ugyancsak Simontol
szarmaztatnak: ,,Ne legyetek olyanok, mint azok a szolgak, kik urukat azért
szolgaljak, mert bért kapnak érte, hanem legyetek olyanok, mint azok a szolgék,
akik szolgaljak urukat, anélkiil, hogy jutalmat varnanak.”**®
Halalarél megjegyzik, hogy ,,A kegynek lathato jelei, amelyek eddig a szentély
belsejében megmutatkoztak, halalaval teljesen megsziintek.”’

1. m.6.

42 5zaBoLCSI (1907), 11: 154.

http://www.unitas.hu/sites/default/files/a_zsidok _egyetemes_tortenete 2. kotet.pdf.
Letdltve: 2016.11.27.
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Amint mar emlitettem, a kultusz sem maradt hellén hatds nélkil. Az is igaz,
hogy elég kevés informacié maradt rank a templomi kultusszal kapcsolatosan,
mégis a Talmudban ehhez kapcsol6dd nagyon hosszu és komoly vita folyik a
rabbik kozott.

Természetes, hogy a Misna és Talmud tanit6i f&bb sulyt fektetnek azon
hagyomanyokra s behatébban foglalkoztak a jeruzsalemi templomban létezett
azon szertartasokkal, melyek az 6 idejiukben is meg voltak valdsithatdk; de
masrészt nemigen térédtek a templom létezéséhez kotott, azonban kevésbé
fontosnak latszo szertartasokkal, s megelégedtek a szitkszavi hagyomannyal,
anélkil hogy bévebb kutatassal vagy fejtegetéssel tovabb feszegették volna.*

Venetianer Lajos*® kivaléan elemzi a ,,vizmerités iinnepét”, amelynek
részleteirdl elég kevés feljegyzés maradt a Talmudban. Amit biztosan tudunk:

A satoros (innepnek errdl a részér6l elmondhatd, hogy nem képezi vita
targyat. Mert egyaltalan nézeteltérés csak a kovetkez6 Iényegtelen pontokban
fordul els. 1. Az Gnnepély nevére vonatkozélag. (...) 2. A masik lényegtelen
vita a korll forgott, vajon az edény, amelyb6l az oltaron a vizet kiontotték,
eziistb6l vagy giszb6l volt-e? 3. Végre afelett volt komolyabb vita, vajon ezen
oréminnepély szertartasdval megszabadott-e szegni a szombati vagy Uinnepi ti-
lalom szigorlsdgat. Ezen kérdés korlli vitazok az Unnepélyt ,folosleges
orom”-nek nevezik.>°

Venetianer szerint a vizmerités tnnepének kultusza az eleuziszi misztériu-
mokhoz és annak a zsido hitéletre valo hatadsahoz vezetnek — ,,kozelebbrol De-
meter és Persephoné kultusza nyert bebocsattatast a jeruzsalemi templomba.”s!

Az is természetes, hogy kiilonbozo kultarak hatasara az egyre terjedd ba-
bonasag és varazslas ellen is fel kell a rabbiknak venni a harcot. A Talmudban a
babonasagrol ezt olvashatjuk:

Ha holl6 kérog, és valaki felkialt: O, jaj! — vagy ha holl6 karog, és valaki
felkialt: — Térj vissza! — gy vétkes az emoritdk babonaiban. Aki azt mondja:
Edd meg ennek a kerti salatanak bimbojat, hogy redm gondolj; vagy azt mond-
ja: ne edd meg, hogy halyogot ne kapj; csékold meg a halott koporsdjat, hogy
megjelenjék neked; vagy azt mondja: ne csokold meg a halott koporséjat, ne-
hogy éjjel megjelenjék neked; vedd fel forditva az ingedet, hogy almot I&ss; ne
vedd fel forditva az ingedet, nehogy almot Iass; Ulj rd az agra, hogy almot lass;
ne (lj r4 az &gra, nehogy almot lass; mindez az emoritak babonaja. Ha valaki

4 VENETIANER Lajos. (1895). Az eleuziszi misztériumok a jeruzsalemi templomban.
Magyar Zsid6 Szemle. 214. http://kisebbsegkutato.tk.mta.hu/uploads/files/olva-
soszoba/magyarzsidoszemle/Magyar-zsido_szemle 1895.pdf. Letdltve: 2016.11.23.

4 Rovid  életrajza  olvashatd ~a  kovetkezé  linken:  http://www.or-
zse.hu/hirdetes/venetianer2008.htm.

50 VENETIANER (1895), 214-215.

L1 m. 222.
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felkialt: Ne (lj az ekére, nehogy megnehezitsd munkéankat, ez emorita babona;
de ha azzal a célzattal mondja, hogy az eke el ne t6rjon, Ugy meg van enged-
ve.»

A varazslast a legpontosabban Blau Lajos hatarozza meg: ,,Azt hisszik,
hogy nem vétiink az igazsag ellen, ha azt allitjuk, hogy minden varazslat babo-
na, de nem minden babona varézslat.” Riess a kettdnek egymashoz vald viszo-
nya feldl akképp nyilatkozik:

Mar a megnevezésben rejlik, hogy a babona valami nyugvd, medialis do-
log, hit és nem tevékenység. De valamint a vallas nem elégedhetik meg azzal,
hogy istenekben higgyen, hanem gyakorlatilag kultussza alakul at, épp igy a
babona is a varazslasban, amely mintegy kultuszat képezi, gyakorlativa valik.
A varézslas altal a babonas ember az 6t fenyeget6 és iranyitd hatalmakat maga
szamara megnyeri, vagy a védé hatalmakat felidézi, hogy amazok befolyasat
megtorje.>

Mindezeket azért emeltem ki, mert fontosnak tartottam tisztazni, hogy ho-
gyan vélekedett a Krisztus kora utani zsidosag Jézus személyérol, és mit arulnak
el réla a korabeli torténészek és a Talmud. Kovetkeztetésem az, hogy Philo egy-
altalan nem vagy Josephus Flavius is csak néhany mondatban emliti, de a ko-
runkbeli kutatok mar ezt a keveset sem tulajdonitjak Flaviusnak.

A Talmud, amit Jézusrol emlit, az arra utal, hogy a rabbik egyaltalan nem
voltak tisztdban a Jézusrdl szol6 torténetekkel. A szarmazésarol megallapitjék,
hogy:

1. A torvényes apa Pappos ben Juda, az evangéliumokban Josephus.

2. Az anyjéanak igazi neve Maria Magdolna, az evangéliumokban Méria.

3. A csabitd Jozsef ben Pandera, az evangéliumokban err6l természetesen
nincs szo.

4. Az elcsébitott asszony megbélyegz6 neve Szatda, ennek az evangéliu-
mokban megfelel Erzsébet.>*

A Talmudban olvashaté Jézussal kapcsolatos gunynevek megfejtése, tehat,
a fentiek fuggvényben sok tévedésen és informéciok hianyossagan alapszik,
viszont az is biztos, hogy ,,a zsidokra nézve oly gyaszos id6ében a diih és az el-
keseredés kifacsarta a zsidok szivébdl azt az érzelmet, hogy a keresztyénség
legfontosabb tana nem ment a ginyos arnyalattél”.*

A Talmud Jézus halalardl sem arul el sokkal tobbet.

.ime, ezt jegyezték fel: a hasvét elékésziileti napjan fara fiiggesztették
Jézust (a Nazéretit, teszi hozza egy kézirat). Egy kikialtd ment el6tte negyven
napig (kdzhirré téve): »Meg kell 6t kdvezni, mivel varazslast {izott, megtévesz-

52 MOLNAR Erné. (1921-1923). A hagyomany gyongyei: a Talmud konyvei. Budapest:
Korvin Testvérek Kényvnyomdaja. 108-1009.

B1.m. 2.
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tette és tévdtra vitte Izraelt. Ha barki tud valamit felhozni a mentségére, j6jjon
és tanuskodjék mellette.« De mivel nem jelentkezett senki, fara fliggesztették a
hisvét elékésziileti napjan. Apologetikus beallitottsdga miatt hajlamosak vol-
tak ennek a szOvegnek a hitelességét teljesen kétségbe vonni. A kikialté emli-
tése hangsulyozni kivanja Jézus biinGsségét és a biintetd eljaras tiszteletben
tartdsat. Ez nem lehet torténeti. A holttest fara fiiggesztése, ami a megkdvezést
kdvette volna, szintén nem. Egy zsidd kivégzési mod megemlitése azzal ma-
gyarazhato, hogy a rabbik nem fogadhatték el, hogy egy koérilmetéletlen (Pilé-
tus) keresztre feszitéssel itélkezzen egy belsé zsidd tigyben.®

A Kkor és vallastorténeti bemutatds utan két nagyszerii teologus — Martin
Buber és Ephraim Urbach — munkaja alapjan elemeztem Izrael hitvilagat. Arra a
kérdésre akartam valaszt adni, hogy melyek voltak a zsido nép alapvet6 tulaj-
donsagai.

Bubernél a hit értelmezése a Two Types of Faith cimii konyvében leirtak
alapjan két formaban jelentkezhet. Mindkett6t sajat életiink alapjan értelmezhet-
juk: az egyik az a hit, amikor bizok valakiben anélkil, hogy azt meg tudnam
indokolni, hogy miért. A masik formaja a hitnek az, amikor nem tudom az okat,
de elfogadok valamit igaznak anélkil, hogy meg tudnam indokolni. Hogy miért
bizok (hiszek), vagy miért fogadok el valamit igaznak, az nem az én gondolko-
zasom hianyosséagaval indokolhatd, hanem ez sajatossaga annak a kapcsolatnak,
ami van koztem és a kozott, akiben bizok, vagy akit igaznak fogadok el. Ez egy
olyan kapcsolat, amely természete szerint nem az ugynevezett ,,okokon” nyug-
szik, mert Buber szerint az ok még nem elég a hithez, vagy akar gy is fogal-
mazhatnék, hogy a hit ok nélkiil is miikodik.>’

Urbach egyik kivalé munkajaban, a The Sages, Their Concepts and Beliefs-
ben, nem csupan Izrael hitével foglalkozik, hanem a ,,b6lcsek” hitének sarkala-
tos tételeivel, amelyek természetesen a nép hitében is tiikkroz6dnek.%® Munkam-
ban a kdvetkez6 hittételeket vizsgaltam, és azt, hogy mit jelentettek a zsiddsag
szamara:

- az Egy Istenbe vetett hit;

%  BovoN, Francois. (2004). Jézus utols6 napjai. Budapest. 8.
http://docplayer.hu/4531366-Francois-bovon-jezus-utolso-napjai-ford-miss-zoltan.html.
Letbltve: 2016.12.12. U.i.: a 9. labjegyzetben a szerz6 egy masik ismert talmudi helyre
is hivatkozik, ahol ezt olvashatjuk: ,,Ezt mondja Rabbi Abbahu: Ha valaki azt mondja
neked: »En vagyok az Isten«, akkor hazudik; ha azt: »En vagyok az Embernek Fia«, a
végén megbanja. Azt mondja: »Felmegyek az égbe«, de nem tudja megcselekedni”
(JTalmud, Taanit traktatus, 11,1, vagy masik szovegbeosztas szerint Il, 65b, 59). Azon-
ban a szerzé megallapitasa szerint: ,,Ha ez a szdveg Jézus Krisztusrol szol, sokkal in-
kabb a zsinagdga és az egyhaz kdzoétti polémia része, és nem Jézus életére vonatkozik.
Valdszinl az egyhaz krisztoldgiai igényeivel szembeni erds zsido ellenérzéseket tiikro-
7i.”

57 Nem tudom meghatarozni, miért hiszek [a szerzé megjegyzése].

% URBACH, Ephraim E. (1975). The Sages, Their Concepts and Beliefs. Transl. Israel
Abrahams. Jeruzsalem: The Magnes Press, The Hebrew University.
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- az lsten jelenléte a vilagban;

- Isten kdzel és tavol — mindenitt jelenvalo;

- Isten hatalma;

- acsodéakral;

- Isten mennyei udvartartasa;

- Isten szolt, és megteremtette a vilagot;

- az emberrdl.

Kovetkeztetésként megéllapitottam, hogy mindkét gondolkodd szerint a
bélcsek mindig az iras alapjan maradva akarjak Gjraértelmezni a valtozo korok-
ban 0j keretek kozé helyezendd hitet. Urbach megkozelitésében a bolcsek® a
zsid6 nép hitének alapjait® az Egy Isten hitre alapozzik. Ebbél kovetkezik a
bolcsek adaz harca a balvanyimadas, magia és varazslas ellen.

A dolgozatom utols6 részében egymas mellé allitom az O- és Ujszévetség-
ben olvashatdo néhany csodatételt. Az 6szdvetségbdl azokat a csodatételeket
emeltem ki, amelyek szempontjaim szerint megfelelnek a jézusi csodatételek
hatterének, mert mindenképpen kapcsolat 1étesithetd kozottiik.

Harom 0OszOvetségi csodatevd torténetét elemeztem: az Illés- és Elizeus-
ciklust és a Mdzes csodatételeit. A kdzos szalak, amelyek elvezetnek az (jszo-
vetségi jézusi csodak megértéséhez, azok tetten érheték Maté, Lukacs és Mark
evangéliumaban. Méaténal éles parhuzamot figyelhetlink meg Il1és és Kereszteld
Janos személye kdzott, mig Lukacsnal Illés és Jézus kdzott. Janos evangéliuma-
ban a Jézus és Mdzes kdzotti hasonldsag érvényesil.

Végkdvetkeztetésemben a dolgozatom cimére szeretnék utalni. Arra, hogy
Jézus csodainak hatterében a tanitvanyoknak az a tobblethite all, amellyel 6k
hiszik, hogy Jézus nem csupan egy csodarabbi koranak karizmatikusai koziil,
hanem a Megvaltd, a Messias, akiben beteljesedtek a profétak igéretei. Meg
voltak gy6z6dve, hogy meghalt és feltAmadott, és visszajon itéIni éléket és hol-
takat. Nem valaszthato el Jézus a tobbi profétatol, egymashoz tartozik izenetiik,
tetteik Isten Sekindjara utalnak, mégis amit Ezsaias megjovendslt, Jézushan
tejesedett be: ,,Menjetek el és jelentsétek Janosnak, amiket hallotok és lattok: A
vakok latnak. Es a santak jarnak; a poklosok megtisztulnak, és a siketek halla-
nak; a halottak foltamadnak, és a szegényeknek evangélium hirdettetik. Es bol-
dog, aki én bennem meg nem botrankozik” (Mt 11,4-6).

En is meg vagyok gy6zddve afeldl is, hogy noha Jézusra nem egyforman
tekintlink, mégis mind a zsiddsdg, mind a keresztyénség koz0s vagya, hogy
szdmunkra a Messias altal késziilt kdzos lakoman egyiitt lehessiink azzal, ,,aki
tegnap és ma és mindorokké ugyanaz” (Zsid 13,8).

%9 |gyekeztem a Krisztus korabeli bolcsek véleményét kihangsulyozni.
0 Nem dogmaékat fogalmaz meg.
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KIRALY LAJOS:

Az keresztyén éneklés és a zene kapcsolodasi pontjai

In the Old Testament, singing, musical instruments, temple music, music
and dance were intertwined and gave spiritual support to people in different
situations. This study provides an insight into the preinstrumental world of the
early Christians, from the beginnings of hymns, Gregorian chant and polypho-
ny to the Reformation and gospel-rooted world of contemporary music. All the
while, we pause in Taizé, which has become a centre of spiritual exploration
and meditation, drawing on the common roots of different faiths, and wander-
ing to the waters of the "common spring”, believers can experience the hall-
marks of ecumenical church music: peace, reconciliation, and openness.

A kezdetektol napjainkig

A zene a vadaszat ceremoniajabol nétt ki, a vadaszij pengé hangot terem-
tett, és sokan ma is Ggy vélik, hogy a nyil a hegedii eldhirnoke.! Az eléember?
csontvazaval kapcsolatos kutatasok azt bizonyitjak, hogy az ember 6se hama-
rabb énekelt, mint beszélt.

Az Idiglat (Tigris) és a Parattu (Eufratesz) folyok kozott terlilet volt Mezo-
potamia, melyet a civilizacio bolcsbjének tartanak.® Az isteneknek énekeltek, és
a dallamok olyan fontos eseményeket irtak le, amelyeket mind a kiraly, mind a
hétkdznapi emberek élveztek. A dalokat gyerekeknek tanitottdk, igy adva éat
tudasukat a kovetkez6 nemzedéknek, mellyel zenei szobeli hagyomanyokat
teremtettek.* A két folyd kozott csatornahalézatot hoztak 1étre, mely a foldmii-
velés feltételeit teremtette meg, ugyanakkor a Turkesztanbdl jétt sumér nép a
varosi kultdrat is létrehozta.> Mezopotamia teriiletén talalhaté Babil6nia a torté-
nészek szerint a legnagyobb hatast gyakorolta a tarsadalmakra, ugyanakkor (t-
keresztez6dést jelentet a valosag és a mitoszok kozott, az emberiség szellemi

I MENUHIN, Yehudi and DAVIS, Curtis W.: The Music of Man. Methuen Publications
2330, Milland Avenue, Agincourt Ontario Canada, 1979. 20.

2 Az eléember szintjét a ,,Homo rudolfensis, Homo habilis, Homo ergaster és Homo
erectus fajok” reprezentaltdk. HAYS, Jeffrey: Homo Habilis, Homo Rudolfensis and
Homo Ergaster. http://factsanddetails.com/world/cat56/sub360/item1483.html (utolso
megtekintés 2023. janius 7.).

3 MARK, Joshua J.: Mesopotamia. 2009, Ancient History Encyclopedia,
https://www.ancient.eu/Mesopotamia/ (utolsé megtekintés 2023. jlnius 28.).

4 SUSCO, Daniel: Cradle of Civilization:  Ancient  Mesopotamia.
https://www.phactual.com/cradle-of-civilization-ancient-mesopotamia/ (utolsé megte-
kintés: 2017. oktdber 17.).

5 TOTH Kalman — LENKEYNE Semsey Klara: Bibliai Atlasz. Kortorténeti bevezetés-
sel. Kalvin Janos Kiadd. Budapest, 1994. 10.
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helykeresésének a kezdetét jelentette.® A mezopotamiai kultiraban szoros kap-
csolat mutatkozik az istenek kultikus tisztelete és a zene kozott; Ea, a fold és a
foldi vizek istenének a jelképe a dob; Ramman, a mennydorgés és szélvesz ura-
nak hangszere a nadsip, Istar pedig a szelid éneklés istene volt.’

A zenét jelol6 ,,6si akkad szo, a nigutu vagy ningutu eredeti jelentése 6rém,
oromszerzés, az ének (alalu) hasonld jelentést is hordozott.”® A babiloniai litur-
giaban a hivatalos liturgust (kalu) egy profi énekes (nair) kisérte.® A hindu Siva
a zene, az irodalom és a tanc istene volt,'° szdmos képi abrazolasa tobb temp-
lomban is megtalalhat6.!*

Platén a Torvények'? cimii konyvében pasztoralpszicholdgiai fontossagu
gondolatokat fogalmaz meg, amikor azt irja, hogy: ,,azért legfontosabb a zenei
nevelés, mivel a ritmus és 6sszhang merdl ald leginkabb a lélek mélyébe és a
legerGsebben ragadja meg azt, szépérzetet tamasztva benne... és mivel a rat
alkotast a zenében nevelt ember érzi meg és — méltdn haborogva — a szépet di-
cséri és orommel a lelkébe fogadja, s bel6le taplalkozva maga is sz&ppé €s jova
valik.”*® Az Odusszeia tizenkettedik énekében Kirké a szirének énekére vonat-
kozban olyan megallapitast tesz, mely napjainkban is helytéallé: ,,csengbszava
dallal a két Szirén” megigézi azokat, akik ket hallgatjak.’* A zene és ének
ugyanis eltalélja adott lelkiallapotunkat és az érzéseinknek utat tér, megmozdit
benniinket,'® gyogyitd hatast fejt ki,'® ugyanakkor mddosult tudatallapotot idéz-
het el6.Y’

6 SHARIF, Omar: Serie Documentari Viaggio nelle meraviglie dell’archeologia -
Mesopotamia culla della civilta. Gianni Raviele, dokumentumfilm, olasz, 1995.

" PAVICH Zsuzsanna: Az Gszovetségi zene gyokerei, szakrélis és vilagi kibontakozésa,
hatdsa az eurdpai miivelédésre. PhD disszertacio tézisei, Karoli Gaspar Reformatus
Egyetem Hittudomanyi Kar, Budapest, 2008, http://corvina.kre.hu:8080/phd/pa-
vichzs_phddisszertacio_tezisfuzet.pdf (utolsé megtekintés: 2023. junius 29.).

8 PAVICH Zsuzsanna: u.o.

® LANGDON, Stephen: Babylonian Liturgies. Summerian Texts from the early Period
and from the Library of Ashurbanipal, for the most Part Transliterated, with Intro-
duction and Index. Librairie Paul Geuthner, Paris, 1913, IX.

10 SUBRAMUNIYSWAMII, Satguru Sivaya: Dancing with Siva, Hinduism’s Contem-
porary Catechism. Pocketbook Edition, Himalayan Academy, India-USA 2003. 158.

11 GLINN, Burt: Shiva. https://pro.magnumphotos.com/image/NYC110525.html (utols6
megtekintés: 2020. aprilis 7.).

12 Gor. vopog, torvény, szokds, hagyomany.

13 CHADWICK, lan: Plato: Music and Misquotes. http://ianchadwick.com/blog/plato-
music-and-misquotes/ (utols6 megtekintés: 2023. janius 28.).

14 HOMEROSZ: Odiisszeia. (Ford. Devecsery Gabor) Kriterion Kényvkiadd, Bukarest,
1984. 155.

15 HERCEG Attila: Zene és pszicholdgia. http://mipszi.hu/blogs/herceg-attila/zene-
pszichologia (utolsé megtekintés: 2017. oktdber 28.).

16 KREUTZ, Gunter — BONGARD, Stephan — ROHRRMANN, Sonja — HODAPP,
Volker and GREBE, Dorothee: Effects of Choir Singing or Listening on Secretory Im-
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A zene és az irodalom ritmus kapcsolata gyakran dsszeforrott: a XIV. sza-
zadban élt Jacopo da Bologna®® Petrarca kolteményeit zenésitette meg. Azonban
nemcsak a vilagirodalomban talalkozhatunk ilyen jellegli korrelacioval. A ma-
gyar nyelv ritmusa (sz6tagszdmai) kulénosen alkalmas arra, hogy a gyermekek-
re elementaris hatassal birjon. Az antik verssorok koziil a hexameter®® az, amely
egy 6/4-es zenei iitembe illeszked6 sor. A nehéz pergament, amelyre a vazlato-
kat készitették, cartellanak nevezték, és a 16. szdzad végére elindult a kotta-
nyomtatas, mely lendiletet adott a zene torténetének, Ggy, mint a Gutenberg
Biblia a miivel6dés egészének.?

Edward T. Hall szerint a koltészet, a festészet és a zene a szemet és a fulet
gyonyorkodteti, azt a két érzékeld szervet, melyek az evolucio soran hamarabb
kifejlédtek, hattérbe szoritva a szaglast.?! Bizonyara azért tortént igy, mert a
hallasnak életment6 funkcidja volt. Babits Mihaly szerint ,,mindenik embernek
a lelkében dal van”, melyhez Mérai gondolatai kivankoznak, aki mindenben
csalddott, ami emberi, ,,mert rossz helyen kerestem az embert. Az utcan keres-
tem és az agyban, az {izletben és harctéren... csak ott nem kerestem, ahol van.
Az ember csak a lelkében van.”?

Napjaink talajara érkezve a 2015-ben megjelent Reformatus Zenei Kalen-
darium bevezetd gondolatait idézzilink, mely szerint a kantorképzok, korustalal-
kozok, zenei talalkozdk, Unnepi szolgalatok, zenetdborok és sok mas esemény
tantskodik arrol, hogy az éneklés és a zene eldkeld helyet foglal el a Kiralyha-
gémelléki Reformatus Egyhazkerilet életében.?

A Biblia énekhangjainak nyoméban

Az aranyborju torténete bizonyiték arra, hogy az exodus idején az ének, a
zene és a tanc szorosan Osszeforrott egymassal (1Mdéz 32,18-19). A bibliai
énektuddsitas egyik lenyomata egy ritus részeként jelenik meg, amikor lzrael
nomad népként vizlel6helyet kozelitett meg: ,,Akkor éneklé az Izrael az éneket:

munoglobulin A, Cortisol, and Emotional State. In: Journal of Behavioral Medicine, 27.
évf., 2004. 6. sz&m. 631.

17 57ZABO Csaba — CSAKO Rita és NAGY Katalin: A zenei élmények mint mddosult
tudatallapot vizsgélata és &sszehasonlitdsa a transzallapot egyéb formaival.
http://real. mtak.hu/1055/1/43394_ZJ1.pdf (utolsé megtekintés: 2017. februar 2.).

18 Jacopo da Bologna (kb. 1340-1386) olasz zeneszerzo.

19 Homérosz mellett Fazekas Mihaly, Petéfi és Vorosmarty verseiben is megjelenik az
0gorog koltészet legrégebbi sorfajtaja.

20 MENUHIN, Yehudi and DAVIS, Curtis W.: i. m. 72. 81.

2L HALL, Edward T.: The Hidden Dimension. Anchor Books Editions -Doubleday, New
York, 1966. 40.

2 MARAI Sandor: Eg és fold. Helikon Kiado, Budapest, 2001. 93-94.

23 OROSZ Ottilia Valéria: Mid van, amit ne kaptal volna?: In: Reformatus Zenei Kalen-
darium, (szerk. Orosz Ottilia Valéria) Kiralyhagomelléki Reforméatus Egyhazkerilet
Zenei Bizottsaga, Pentaprint, Nagyvarad, 2015. 5.
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Jojj fel 6h kut! énekeljetek neki! Kut, amelyet a fejedelmek astak; a nép elékel6i
vajtak, kormanypalcaval, vezérbotjaikkal.” (4Moz 21,17-18) Erdekes, hogy a
ma €16 arab beduinok is megdriztek hasonl6 jellemvonasokkal teli vizes dalokat.
Ezt 6rokiti meg az 1932-ben megjelent konyv szerzdje is: ,,Megérkeztiink. A
beduin vezetd gyors tempoban haladt, vizes dalokat énekelve. Szomjas tevéink
moho értelemmel hegyezték flluket. Az utols6 homokdombot is elhagytuk. A
kovetkez6 hepe-hupdk [undulation] utan, a kdves siksag bemélyedésében a
szemink elé tarult Naajdzsa, ahol az utolsé itatast terveztik, mogotte pedig Do-
ha tornyai vetettek arnyékot a Perzsa-6bol vizére.”2*

A zene nemcsak a fiil szaméra jott létre, hanem egy bizonyos ,,tevékenyséeg
kifejezésére?®, igy jottek létre a munkadalok. Ebbe a kategdriajaba sorolhaté a
kovetkezé vers: ,, Te pedig profétalj nekik ezekkel a szavakkal: Harsog az Ur a
magasban, mennydorog szent hajlékaban harsanyan rakialt legel6jére, az orszag
minden lakdjara; / sz616taposdk mddjan kialt.” (Jer 25,30)

Izrael életében nemcsak torténetmondassal orokitették a kovetkezé genera-
cidra a tanitasokat (5Moz 6), hanem az énekléssel is: ,,Most pedig irjatok le ezt
az éneket! Tanitsad meg ra Izréel fiait, add a szajukba, mert ez az ének lesz a
tanum lzréel fiaival szemben” (5Méz 31,19), ,,M0zes leirta azon a napon ezt az
éneket, és megtanitotta ra Izrael fiait” (5Moz 31,22). Davidrol ezt olvashatjuk:
,,Megorizte az ij-dalt, meghagyta, hogy tanitsak meg Jada fiait is erre az ij-
dalra, amely meg van irva a Jasar konyvében.” (2Sam 1,18 kk) A profétak kozil
bizonyara Jeremias jo éneklési képességekkel rendelkezett, hiszen igy tudosit
rola a Szentiras: ,,Jeremids siratodalt szerzett Josiasrol, az énekesek és az éne-
kesn6k pedig maig is megéneklik Josiast siratoénekeikben. El is rendelték ezt
Izraelben. Le is vannak irva ezek a siratoénekek kozoétt.” (2Kron 35,25) A pro-
fétdk kozul Elizeusrdl is tudjuk, hogy a proféciajat énekként adta el6: ,,De most
hozzatok ide egy lantost! Amikor a lantos zenélni kezdett, az Ur keze megérin-
tette a profétat.” (2Kir 3,15) A kiralyi udvartartasban voltak énekesek és éne-
kesnok egyarant: ,,Gyijtottem eziistot és aranyat is: kiralyok és tartomanyok
kincsét. Szereztem énekeseket, énekesndket.” (Préd 2,8) Josafat az énekld 1évi-
takat a sereg élére allitotta: ,folallitotta az Ur énekeseit, akik szent dltozetben
dicsérték Gt, és a harcvonal elbtt vonulva igy énekeltek: Adjatok halat az Urnak,
mert 6rokké tart szeretete!” (2Kron 20,21)

Az Ujszovetségben a Jelenések kdnyvében a lant és a harfa kiséretében az
éneklés Isten dicséséget szolgalja: ,,Es mikor elvette a konyvet, a négy ¢él6lény
és a huszonnégy vén leborult a Barany el6tt, mindenkinél harfak és aranypoha-
rak voltak jo illatokkal tele, amik a szentek iméadsagai. Es (j éneket énekeltek
mondvan: MéIté vagy, hogy elvedd a kényvet és megnyisd annak pecsétjeit,
megolettél és megvaltottal minket Istennek a te véred altal minden agazatbol és
népbdl, és tettél minket a mi Isteniinknek kiralyokka és papokka, és uralkodni

2 THOMAS, Bertram: Arabia Felix. Across the Empty Quarter of Arabia. Printed in
Great Britain by J. and J. Gray, Edinburgh, London, 1932. 298-299.
% GIOIA, Ted: Work Songs. Duke University Press, Durham and London, 2006. 1.
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fogunk a foldon.” (Jel 5,8-10) Jézus énekelt a tanitvanyaival (Mt 26,30), Pal és
Silas pedig a bérténben (ApCsel 16,25).

A The Music of Man cim@ konyv Job konyvébdl vett idézettel kezdddik:
,,Hol voltal, mikor a féldnek alapot vetettem?...”?% Erdekes, ugyanakkor sokat-
mondéd a nagy zenetorténész Gszovetségi idézete egy zenetdrténeti konyv beve-
zetdjében. Az egész Oszovetségen atvonul az engeszteld, lidvozitd zene témaja.
Ennek a zenének is, mint minden nép zenéjének kozos Gscsirdja a pentatonia.
Az els6 zenei utalds a Szentirasban 1Mo6z 4,21-ben talalhato: ,, Testvérének Ju-
bal volt a neve. O lett minden citeras és fuvolas Gsatyja.” A zenének hasonld a
feladata a vallaséhoz: kimondhatdva tenni a kimondhatatlant?” felhasznalva a
kdzlésrendszer nem verbalis formait is.

Izrael népére hatott az egyiptomi fogsag idején az orszag miivészete.
Egyiptom volt az ékori Kelet tudomanyos kozpontja: sirkamraikon és falrajzai-
kon gazdag anyagot hagytak rank. A képeken korusok lathatok, éliikon a kar-
mesterrel, aki kézjelekkel mutatja, hogy mit, hogyan és milyen ritmusban éne-
keljen az énekkar. Egyiptom zenéje Unnepi alkalmakhoz, szakrélis
eseményekhez kothetd. Izrael, amit elsajatitott Egyiptomban, az lett késébbi
templomi zenéjiik alapja.?®

A zsoltarok éneklése kdzponti helyet foglalt el a liturgiaban, a templomi is-
tentiszteleten. A Talmud a kovetkez6 énekeket jeloli meg a lévitak szamara a
hét napjaira:?° els6é nap a 24., a masodik nap a 48., a harmadik nap a 82., a ne-
gyedik nap a 94., az 6tédik nap a 81., a hatodik nap a 93., Sabbath napjan pedig
a 92. zsoltart. A Talmud szerint ezeket az énekeket a lévitak hangszeres kiséret-
tel énekelték. A zenei ritmust valdszinii, hogy maga a széveg adta, és egyesek
bizonyos élethelyzetekhez kapcsolddnak.®

A hangjegyiras kezdetei

A neumak emlékeztetd roviditések voltak, amelyekre Hucbald® 900 koriil
Gigy panaszkodott, hogy azok nehezen olvashatok. O maga a himnuszok és anti-
fénak szavait a horizontalis sorok soraban elhelyezett helyekre irta, amelyek igy
egy modern vonalrendszerhez hasonloan rendezddtek. Ugyanakkor minden sza-

26 MENUHIN, Yehudi and DAVIS, Curtis W.: i. m. VIII.

27 Marai Sandor szerint a zene azt mondja el, amit ,,szdval és cselekedettel nem lehet
elmondani”. In: MARAI Séandor: A gyertyak csonkig égnek. Helikon Kiad6, Szombat-
hely, 2007. 147.

28 BOLYKI Laszl6: Milyen zenét szeret Isten? Alomgyar Kiadd, Budapest, 2005. 85—
86.

2 MOLNAR Emd (szerk.): A hagyomany gyongyei. A Talmud kényvei. (Ford. Molnar
Ernd), Garai Irodalmi és Nyomdai R.-T., Budapest, é. n. 45.

30 A 18. zsoltart David akkor mondta el, amikor az ellenségtél megszabadult, mig az 51-
et pedig blinban6 imaként mondott el.

31 Huchald vagy Huchaldus (kb. 840-930), német szerzetes és zenetudds.
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bad hely kezdetén T vagy S (Tonus, Semitonium) jelet tett, ezzel jelezve, hogy a
mii fél vagy egész hanggal folytatodik.>

Kezdetben egy vizszintes vonalat hasznaltak a hangok jeldlésére, amelyen
a do vagy ut® helyét jelolték. Késébb az els6 folé egy Gjabb vonal keriilt, me-
lyen a fels6 kvintet jelolték, ezt kdvette az alsé vonal, mint als6 kvint, a mar
meglévok kozé a tercvonalat, majd tovabbi vonalakat tettek. Egy id6ben a hatot
is elérte a vonalak szama. Késobb megsziiletett az ellenpont (a punctus contra
punctus-bol) a kédnonban és a fagiban. A kolostorokban jegyezték le eldszor a
szoveget erdsité dallamot, amikor még nem volt sem partitira, sem temvona-
lak (Ezek csupan a 17. szazadtdl voltak ismertek).>*

A zene a reformacio koranak szivverése volt” — fogalmazta meg a Német
Protestans Egyhaz, az EKD lelkészi elndke, Nikolaus Schneider.®® Azonban azt
tapasztaljuk, hogy ahogyan a savas esék kimosték a talajbol a magnéziumot,*
Ugy tlnik el az emberek hétkoznapi életébdl is az egyhdzi zene és szorult a
templom falai k6zé. Kordbban ugyanis a zene a templom falain belil kapott
helyet: az orgonakoncertek, az oratériumok és mas bibliai miivek megzenésitett
darabjai. Kurta Jozsef szerint a gyllekezetek igénye is sokat jelentetett: egy-egy
énekeskonyv vagy bizonyos énekhez valé ragaszkodasuk. igy volt ez a refor-
maécid idején is, amikor a gradudlon alapul6 istentiszteleti formahoz és latszatra
idejétmult énekekhez ragaszkodtak.®” Csekme Adam szerint az Oreg Gradual
kiadasat azért szorgalmazta Bethlen Gabor fejedelem — amelyben 1év6 dicsére-
teket Gonczi Fabricius Gyorgy, debreceni prédikator gytjtotte 6ssze —, hogy a
kétszaz példanyban készilt mi terjesztésével a reformatus egyhazakban ,,illen-
déen és egységesen folyjanak az istentiszteletek.”*®

A reneszanszban a zene a hatalom, a jolét fitogtatasanak az eszkdze volt. A
nemesek zeneszerzoket szerzOdtettek, akik megbecsiilt mlvészek voltak. A
nyomtatott kotta mindenhova eljutott, ellentétben a festményekkel, szobrokkal
¢és mas milalkotasokkal. Még ekkor az egyhaz tekintélye nagy volt, azé az egy-

%2 ROCKSTRO, William Smith: A General History of Music. From the Infancy of
Greek Drama to the Present Period. Cambridge University Press, New York, 2013. 25.
33 A do hang latinul ut. Eredete a kdzépkori ,,egyhazi himnusz megfeleld szavainak elsé
szbtagjai alapjan: Ut queant laxis resonare fibris / Mira gestorum famuli tuorum, / Sol-
ve polluti labii reatum, / Sancte loannes.” In: WILSON-DICKSON, Andrew: The Story
of Christian Music. A Lion Book, Oxford — Batavia — Sydney, 1992. 44,

% Uo. 79-81.

% BEKEFY Lajos: A wittenbergi fillemiile és a genfi zsoltarozas erkolcsi ereje. A mu-
zsika és a reformacio osszefiiggéseirdl a zene évében.
http://bekefy.agnusradio.ro/2012/03/wittenbergi-fulemule-es-genfi.html (utolsé megte-
kintés: 2017. november 10.).

% BARNARD, Christiaan: 50 Wege zu einem gesunden Herz. ECON Ulstein List Ver-
lag, Munchen, 2000. 83.

37 KURTA Jozsef: Liturgia és lelkigondozas talalkozasa egy kozépkori énekben. In:
Reformétus Szemle, 99. évf., 2006. 4. szdm. 522.

8 CSEKME Adam: Az 6reg Gradudl. In: Reformatus Szemle, Gyiilekezeti Melléklet,
75. évf., 1982. 1. szam. 4.
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héazé, amely azt vallotta, hogy a Fold lapos és a Nap kering a Fold koril. Azon-
ban az dceanon utazok és a tuddsok kezdtek maskent gondolkodni.

John Blow anthemjeiben gyakran a latin nyelvhez tér vissza, legismertebb
a Salvator Mundi cimti m{i*, melyben a ,,sz6lamok kozétt a harmonikus fe-
szlltség és enyhilés hullamai fejezik ki a leghatdsosabb modon a kérelmet
Krisztushoz”.*° A reforméacio és a rémai katolikus egyhaz harcszintere nemcsak
a polémidk és hitvitak voltak, hanem az éneklés is. A rdmai katolikus egyhaz
tudta, hogy a zene segithet a vezet6 pozici0 megtartdsaban, ezért Palestrinat
hivta segitségul, hogy reformalja meg az egyhazi zenét.*

Uj dallamok sziiletése

A zenének mindig fontos szerepe volt a keresztyének életében. Az Egye-
silt Allamokban 1873-ban létrehoztak az esé prédikator-zenész egyiittest,
melynek jelszava: ,,Mr. Moody prédikalni fogja, Mr. Sankey*? pedig énekelni
fogja az evangéliumot.”*® JoI tudtak tehat, hogy az igehirdetés mellett a zene
fontos szerepet tolt be a kdzosség életében. Billy Graham** igehirdetéseire tobb
sat.*® Az igehirdetés érzelmi kifejezését tikrozi Charles lves,* kozel hisz per-
ces Harmadik szimfonidja — melynek alcime The Camp Meeting (A szabadtéri
Osszejovetel)*” — felidézi a keresztyén istentisztelet hangulatat,*® ahogyan Le-
hotka Ildiko nevezi: ,,a szabadtéri vallasos 6sszejovetelek zenei lenyomatat”.*°
Ebben a miivében is csodalatosan 6tvozi a népszerli amerikai dallamokat az

% Blow, John (1649-1708): Salvator Mundi. https://www.youtube.com/watch?v=-
zsx8uTni4U (utolsé megtekintés: 2023. junius 29.).

40 WILSON-DICKSON, Andrew: i. m. 107.

41 MENUHIN, Yehudi and DAVIS, Curtis W.: i. m. 86.

42 Moody, Dwight L. (1837-1899) és Sankey, Ira D. (1840-1908) 1873-ban alapitottak
meg az elso ilyen jellegli egyiittest.

4 Hangfelvétel 1909-bél Sankey énekérél:  https://www.youtube.com/watch
?2v=mbcWKkKIlg12nk (utols6 megtekintés: 2023. janius 29.).

4 Graham, William Franklin "Billy" (1918-2018), amerikai baptista prédikator 1985-
ben latogatott Romaniaba.

4 https://www.youtube.com/watch?v=5le3T6pnyJk (utolsé megtekintés: 2023. jlnius
29.).

4 |ves, Charles (1874—1954), amerikai modernista szerzd, aki templomi orgonista volt
Danburyben, majd New Havenben és New Yorkban.

47 https://lwww.youtube.com/watch?v=qd50AGwaYOo (utols6 megtekintés: 2023. juni-
us 29.).

48 Az 1904-ben irt zenemii alcimei: Régi népek talalkozéja (Old Folks Gatherin's — An-
dante maestoso [méltdsagteljesen]), Gyermeknap (Children's Day - Allegro), Aldozas
(Communion — Largo).

49 | EHOTKA Ildikd: Abrandozas Ivesszal, Debussyvel és Richard Strauss-szal. Vagy
Don Quijotéval. http://www.papiruszportal.hu/site/?lang=1&f=&p=9&n=728 (utolsd
megtekintés: 2017. szeptember 20.).
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ifjukorat meghataroz6 egyhazi és eurdpai miizenével. A karizmatikus mozgal-
mak Uj dallamokat teremtettek, amelyet gyakran keresztyén musicalnak is ne-
veztek, melynek vers-refrén szerkezete és a meditacio 0j és felfrissité jelleget
biztositottak a liturgianak. Ilyen példaul a Carol és Jimmy Owens altal irt If My
People®® cimii dal.

Pollatsek szerint (1924) minden nemzet és kultira zenéje arulkodik az ille-
t6 nemzet lelkivilagarol. Ha Oroszorszag foldrajzi helyzetére gondolunk, ahol
oriasi dimenzidk kozott élik életliket, a sztyeppék és az oridsi homezdk® vila-
gaban, az zenéjiikben és népzenéjiik ritmusaban is tiikr6z6dik. Az olasz zene
azonban ennek az ellenkezdje, amig a németet az elmélyedés jellemzi. A ma-
gyar zenének megvan a maga kilonleges ritmusa. A népek kifejezésmaodjai el-
sdsorban a ritmus, s csak masodsorban térnek el a dallamban egymastol. Az
afrikai kontinens keresztyén zenéjére tekintve elmondhatjuk, hogy ma is é16 és
hat6: az aladura egyhaz zenéjébodl meritve Patty Obossey®? 1984-ben adta ki a
Nne Galu®® cimii dalat, mely hatalmas népszeriiségnek orvendett.

Az 1996-ban megjelent Magyar Reformétus Enekeskonyvbdl hianyoznak
azok az énekek, melyek a ,kulféldon végbement ébredési és evangelizacios
mozgalmakbdl valtak dékumenikussa vagy a kibontakoz6 magyar reformatus
ébredés termékeinek a gondos sziirés utdn mutatkozo legjavabol valok.”™ A
jové reformatus énekeskdnyve talan ugy kell meritsen az 6kumené zeneirodal-
mabol, hogy a szétvalas elbtti forrashoz tér vissza, de Ugy, hogy identitasat nem
adja fel. Ez ugy sikerulhet, hogy egyrészt az 6skeresztyénség liturgikus anyaga-
bol, mésrészt pedig a magyar anyanyelvii egyhazi énekek els6 korszakabdl me-
rit.

John Williams 6tszords Oscar-dijas zeneszerzé a Wild Signals cimi, 1977-
ben késziilt filmjében a Kodaly-koncepcio relativ szolmizacidja és a pentaton
hangok szintézise immaron 6rokre 6sszefonodik a békés foldonkiviliekkel. A
nyelv sok esetben a feliletes, elidegeniilt kommunikaci6 eszkoze. A vallas év-
ezredes feladata k6zé pedig éppen az tartozik, hogy kimondhat6va tegye a ki-
mondhatatlant, és megfogalmazza a megfogalmazhatatlant. Ugy gondolom,
hogy a zene ebben driasi segitséglinkre lehet.

Az angliai keresztyén zene is valtozasokon ment at. Koszonhetd ez annak
is, hogy a kiralyi kapolnakban a zenészek Il. Karoly timogatasat élvezhették.>

50 Jimmy és Carol Owens hazaspar 1973-ban szerezték a Ha az én népem cimid dalt.
https://www.youtube.com/watch?v=rmOkfWuN-SA (utolsd6 megtekintés: 2023. jlnius
29.).

51 BULGAKOQV, Mihail: Kakasmintds torélkozd. Krieterion Kiado, Bukarest, 1989. 92—
93.

52 Obossey, Patty (1951-2012), gitaros, a nigériai evangéliumi zene uttordje.

> https://www.youtube.com/watch?v=rH7G_bv2080 (2017. szeptember 4.).

54 ZIH Otilia Valéria: Az 1921-es Reformatus Enekeskonyv. Nagyvarad 2006, 9. Erdélyi
Tudoményos Didkkori Konferencia. http://etdk.adatbank.transindex.ro/pdf/zen_zih.pdf
(utols6 megtekintés: 2023. junius 29.).

%5 11. Kéroly (1630-1685) megduplazta a kiralyi kapolnaban énekld korustagok szamat.
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O volt az, aki Pelhalm Humfrey® zenetanulmanyait is jelentés Gsszeggel tamo-
gatta. A zeneszerz6 bevonta az éneklésbe a gylilekezetet, és hangszerkiséretet
alkalmazott, vagy azok nélkili kéruskompoziciot, melyekben furulyak, hegedi-
sz0l0k valtakoznak az énekszolokkal, idénkét 6sszefonodva egymassal. Jo példa
erre a 137. zsoltéarra irt By the Waters of Babilon cimii antheme.%” Azonban nem
mindenki lelkesedett az (j zenei megoldasokért. A The Saturday Review hasab-
jain P. Henry Lang a kovetkezoket irja a székesegyhazak és egyhazkozségi ko-
rusok szamara irt himnusz-anthemekrél és zenemvekrél: ,,Csak miivészi szem-
pontbdl tokéletlenek irnak tovabbra is ritualis zenét. A legutébbi egyhazi zenei
gyiijteménynél nyomorusagosabbat, izléstelenebbet, hamisabban csillogét el-
képzelni sem igen lehet.”%® Némi enyhiilést és a kiilonbozd felekezetek kozotti
parbeszédet jelentette az Ecumenical Praise® cimet visel6 énekeskonyv, amely
a maga szaztizenhét énekével a gyllekezeti istentiszteleti alkalmakra irott leg-
ismertebb énekeket tartalmazzak.

Az afrikai kontinens keresztyén zenéjére tekintve elmondhatjuk, hogy ma
is €16 és hatd: az aladura egyhaz zenéjébol meritve Patty Obossey 1984-ben adta
ki a fentebb idézett Nne Galu cimii dalat, mely hatalmas népszerliségnek orven-
dett. A spontaneitas és az improvizacio jellemz6 az akéar tobb oOrig is tarto is-
tentiszteleten a John Maranke® altal alapitott afrikai apostoli egyhazban, s a
liturgidnak az is érdekessége, hogy az igehirdetd(ke)t barmikor félbeszakithatja
egy hallgatd, énekbe foglalva gondolatait.

Taizé, a béeke és a megbékélés helye

A Franciaorszagban talalhat6 Taizé-i K6zOsség egy okumenikus szeretet-
kdzosség, melynek megalapitasaval a Roger testvérek Uj utakat szerettek volna
nyitni a keresztyéneknek. A 90-es években fiatalok szazezrei gytiltek Ossze,
akar 70 nemzetet is képviselve és a talalkoz6 az egyhaz zenei izlésére és isten-
tiszteleti szokasaira is hatast gyakorolt. Erdekesség, hogy a mésodik vilaghabo-
ra alatt alapitott k9z0sség elsé testvérei protestansok voltak, akik a romai kato-
likus egyhazzal j6 kapcsolatot tartottak fenn, s a mindenkori papatol kaptak
batoritast. 1961-ben megrendezték a protestans és katolikus papsag torténelmi
talalkozojat is.%!

% Humfrey, Pelhalm (1647-1674), angol zeneszerzd, aki kiilfoldén fejlesztette zenei
képzettségét.

 HUMFREY, Pelham: By the Waters of Babylon. Anthem 1667 utan.
https://www.youtube.com/watch?v=6Q6Qd_Ns1Ek (utolsd6 megtekintés: 2023. jdnius
29.).

% LANG, Paul Hanry: Church Music - What's Left of 1t? The Saturday Review of Lite-
rature, 1946. junius 29. 30. http://www.unz.org/Pub/SaturdayRev-1946jun29-
00030?View=PDF (utolsé megtekintés: 2023. junius 29.).

% YOUNG, Carlton R. (Ed.): Ecumenical Praise. Carol Stream, Agape, 1977.

8 MARANKE, John vagy Johane (1912-1963), zimbabwei keresztyén vezetd.

61 WILSON-DICKSON, Andrew: i. m. 227.
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Kés6bb Taizé a szellemi felfedezések és a meditacio kdzpontjava valt, s
mara sokan vannak olyanok, akik a kézos forrashoz vandorolnak,®? amikor ott
talalkoznak. Taizé zenéje talan a legjobban fejezi ki az ékumenikus egyhazi
zene ismérveit, melyet a béke, a megbékélés és a nyitottsag jellemez. Elsésor-
ban a 16. szazadi és a modern liturgikus zene eldljaréjaként ismert Joseph Géli-
neau®® altal irt zsoltarokat énekelték, de Jacques Berthiert® is felkérték, hogy
irjon zenét ezekre az alkalmakra. Az ismétlodd refrénekben a latin szdveg is
felfedezhetd, mely mindenki szdmara idegen, de ugyanakkor semleges elem. A
kisebb csoportok altal énekelt verseket felvaltva, mas-mas nyelven is éneklik.
Az itt elhangzott zene nem azért kitind, mert bonyolult vagy kifinomult lenne,
hanem azért, mert rendszeresség van benne, és kozeli kapcsolatot fejez ki a latin
nyelv finom hangsulyai és a zene ritmikus mintaja kozott.° Hadd alljon el6t-
tiink példaként Jacques Berthier Stay with Me® cimii d-mollban megirt himnu-
sza, melyben a kérus, a sz616 és a hangszerek valtakozasa a profan-modern és a
szakralis 6sszefonodasat tukrozi.

A zeneiségen tal, Peter C. Bower szerint a Taizé élményének jelenlegi nép-
szerlisége segithet a napi imadsag bevezetésében és implantalasaban az egyhaz
életében. Az ilyen jellegi kozosségi tapasztalatokbdl sokkal kdnnyebb a napi
imadsag személyes tapasztalatra vald Kiterjesztése, ha a kdzos tapasztalat nem
lehetséges.®” Ugyanakkor 1. Janos Pél papa szavaival élve a Taizébe latogaté és
zarandokold ember ,,egy forrashoz” érkezik meg.®® Ezen a helyen tehét a zené-
nek fontos szerepe volt a lelki kohézidban, a gydgyulasban és megbékélésben.
Az Uj-zélandi Auckland Egyetem kutatdi azt vizsgaltak, hogy a sz6beli rendele-
teket kevesebben vették figyelembe, mint a receptek forméajaban felirtakat. Va-
jon az orvos irhatna-e fel receptre zenét?

Vajon mi Taizé sikerének titka? A valaszhoz talan ugy kertliink kozelebb,
ha azokat a fiatalokat idézzuk, akik mar részesei voltak ennek az élményvilag-
nak. Telepoczki Marta interjuja®® soran a kdvetkezo valaszokat kapta: a ,,Lélek-
jelenlét” érzése lehetdség arra, hogy a résztvevok mas kulturabol érkezettekkel

82 11. Janos Pal papa mondata az 1986-0s latogatasan.

83 Joseph Gélineau (1920-2008), francia katolikus jezsuita szerzetes, zeneszerzo.

84 Jacques Berthiert (1923-1994), francia liturgikus zeneszerzd, aki 71 éneket irt a taizé-
i talalkozokra.

5 WILSON-DICKSON, Andrew i. m. 227.

% https://www.youtube.com/watch?v=k0swtx9JUnQ (utols6 megtekintés: 2023. jlnius
29.).

57 BOWER, Peter C. (szerk.): The Companion to the Book of Common Worship. Geneva
Press Louisville, Kentucky, Office of the Theology and Worship Presbyterian Church,
U.S.A., 2013. 200.

88 11. Janos Pal papa 1986-ban mondott szavai, amikor ellatogatott Taizébe.

8  TELEPOCZKI  Marta: Taizé és a  kozds  imadsag  ereje.
http://reformatus.hu/mutat/11468/ (utols6 megtekintés: 2023. janius 29.).
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ismerkedjenek; egyszerliség és kozosség; imadsagos énekekkel valo elcsende-
sedeés; tobb nyelven val6 kozos imadkozas az embertarsakeért.

Személyesen nem jartam Taizében, de Fatimaban igen, ahol a vilag szinte
minden t&jarol érkeztek zardndokok. Itt hasonlo érzések jartak at engem is, ahol
a templomokbdl és a térrdl hangzo zene 4hitatdban nemcsak a keresdk jelenlétét
érzékeltem, hanem olyanokét is, akik talaltak valamit, Valakit.
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BARBULESCU CATALIN:

Inmormdntarea lui lisus, fictiune sau realitate?

Tn anul 2007, Discovery Channel a difuzat documentarul ,,Mormantul
pierdut al lui Tisus”, in continutul caruia unii savanti, James Tabor si Charles
Pellegrino, sustineau ca au descoperit mormantul familiei lui lisus la Talpiot, o
locatie aproape de vechiul oras lerusalim. Cam Tn aceeasi perioada a fost publi-
cata cartea intitulatd ,,Mormantul familiei lui Tisus” avand co-autor pe Charles
Pellegrino si jurnalistul Simcha Jacobovici. Documentarul si cartea sustineau ca
mormantul contine oasele lui lisus, Maria si Maria Magdalena si alte rude ale
lui lisus. Trebuie mentionat faptul ca unul dintre cei care au aparut in documen-
tar, James Tabor, este un istoric recunoscut.!

Acum un deceniu, prin publicarea unei carti controversate, Who killed Je-
sus?, un savant a sugerat ca trupul lui lisus, Tn conformitate cu practica romana,
probabil ca nu a fost dat jos de pe cruce si nu a fost inmormantat in conformitate
cu practicile evreiesti legate de inmormantare. Cartea sugereaza ca ramasitele
pamantesti ale lui lisus fie au fost lasate sa atarne pe cruce, fie, in cel mai bun
caz, au fost aruncate intr-un sant si acoperite cu var.

Tn fata acestor perspective se ridica Tntrebarea, a fost lisus Tnmormantat sau
totul este o legenda mestesugit alcatuita de persoane a caror intentie a fost sa
induca Tn eroare si sa insele? Daca lisus a fost inmormantat, a fost aceasta una
onorabila potrivit standardelor ebraice referitoare la Tnmormaéntare?

1. Importanta inmormantarii lui lisus

O discutie pe marginea acestui subiect ar putea parea inutila si lipsita de
orice insemnatate. Un astfel de subiect pare usor de epuizat mai ales daca este
tratat prin perspectiva lui Gerd Liidemann care afirma: ,,inmormantarea apartine
mortii lui lisus pentru a arata ca a murit cu adevarat. Deci iTnmormantarea inta-
reste moartea lui lisus.” Cu toate acestea, subiectul Inmormantarii lui lisus este
important pentru urmatoarele motive:

a. In primul rand, inmormantarea este argumentul ca lisus a murit cu
adevarat. Daca lisus a murit si a fost Tnmormantat, teoria ,,lesinului™® este anula-
ta;

! Mai multe informatii despre personalitatea lui pot fi obtinute accesandu-se pagina de
internet — https://jamestabor.com.

2 Paul Copan si Ronald K. Tacelli: Jesus Resurrection, Fact or Figment? A Debate
Between William Lane Craig & Gerd Lidemann. 44,

3 Aceasta teorie sustine ca lisus nu a fost mort cu adevirat, ci doar lesinat si cand a fost
pus in mormant si-a revenit si a scapat.
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b. daca lisus a fost inmorméntat, atunci locul mormantului poate fi cu-
noscut. Conform relatarilor evanghelice, mormantul este identificat ca aparti-
nandu-i lui losif din Arimateea (Matei 27:60), sdpat intr-o stdnca (Marcu
15:46), in care nu mai fusese pus nimeni (Luca 23:53), totul fiind amplasat intr-
0 gradina (loan 19:41);

c. daci aexistat o Tnmormantare, atunci acest eveniment trebuie s3 fi fost
unul public, la care sa fi participant persoane din anturajul lui lisus. Conform
raportului istoric, la moartea lui lisus au asistat loan (loan 19:35), losif din
Arimateea (loan 19:38), Nicodim (loan 19:39), toti cunoscutii lui lisus (Luca
23:49), femeile (Luca 23:49) sau multe femei (Matei 27:55), Maria Magdalena,
Maria, mama lui lose (Marcu 15:47) si mama fiilor lui Zebedei (Matei 27:56);

d. Tnvierea si aparitiile ulterioare ale lui lisus au legatura cu Tnmormanta-
rea. Cele doud evenimente arata ca mormantul este gol iar trupul lui lisus nu
mai este captiv mormantului. Astfel, nu doar realitatea mortii lui lisus este de-
monstrata, Ci si realitatea invierii lui este dovedita;

e. existenta mortii si Tnvierii lui lisus intareste credinta urmasilor Lui si
le ofera sens si motivatie in a trai conform directiilor predicate de El (1 Corin-
teni 15:12-17).

2. Tnmormantarea lui lisus o poveste ticluiti

Relatarea inmormantarii lui lisus nu a fost ocolitd de comentarii si de nega-
re. Una dintre cele mai cunoscute tndoieli cu privire la veridicitatea evenimentu-
lui a fost exprimata de catre John Dominic Crossan.* O pozitie similara a adop-
tat si Bart Ehrman, desi, initial, acesta a fost un sustinator al relatarii
evangheliilor cu privire la inmormantarea lui lisus. Intr-una din interventiile lui,
Ehrman afirma:

,»cele mai vechi relatdri pe care le avem, sustin in unanimitate ca lisus a
fost inmormantat de catre ucenicul lui, losif din Arimateea si, prin urmare, este
relativ sigur ca asa s-a intamplat. De asemenea, avem traditii solide care indica
faptul ca femeile au gasit acest mormant gol trei zile tarziu.”®

Ulterior, Ehrman si-a schimbat pozitia, si considera relatarea ingroparii ca
fiind una inventata si ndscocita de catre scriitorii evangheliilor.®

Tn opinia lui Crossan trupul lui lisus a fost lasat, cel mai probabil, pe cruce
si a fost devorat de céini ori de pasari sau, posibil, ca lisus a fost inmorméntat in

4 Crossan Dominic John: Who Killed Jesus? Exposing the Roots of Anti-Semitism in the
Gospel Story of the Death of Jesus. 160-188. Pozitia pe care 0 adopta Crossan este nu-
antata pornind de la aspecte arheologice si nuante istorice in J.D. Crossan and J. L. Reed:
Excavating Jesus: Beneath the Stones, Behind the Texts. 230-270.

5 Bart Ehrman: ‘From Jesus to Constantine: A History of Early Christianity,” Lecture
4: ‘Oral and Written Traditions about Jesus .

& Bart Ehrman: How Jesus Became God: The Exaltation of a Jewish Preacher from
Galilee. 7, 142, 151, 16.

62



Tnmormantarea lui lisus, fictiune sau realitate?

mormantul unui infractor comun.” Tn varianta in care trupul lui lisus a fost
abandonat pe cruce, si a fost devorat ulterior de animale sau pasari, locul in-
mormantarii lui lisus a ramas necunoscut ucenicilor Lui Tntrucat nu a existat un
astfel de loc. Rezultatul este ca nu exista nici un mormant gol. Daca trupul lui
lisus ar fi fost depus intr-un mormant al unui criminal comun, un astfel de
mormant a fi avut si alte trupuri inmormaéntate acolo, asa cum recunoaste chiar
Crossan.?

Pus Tn fata dovezilor arheologice care au revelat ca romanii permiteau in-
mormantarea celor pedepsiti, Crossan recunoaste ca ,,0 persoana rastignita ar fi
putut avea parte de o inmormantare onorabila Tn mormantul familiei in timpul
Israelului de la nceputul sau mijlocul secolului 1. Insa el continua sa isi ex-
prime opinia sceptica cu privire la Tnmormantarea lui lisus afirmand:

ndintre toate acele mii de oameni rastigniti in jurul lerusalimului in pri-
mul secol, am gasit pana acum doar un singur schelet crucificat si care a fost
pastrat Tntr-un osuariu. A fost, atunci, inmormantarea, mai degraba exceptia
decat regula...?”%0

Faptul ca au fost gasite ramasitele unui fost condamnat Tnmormaéntat este
insuficient pentru Crossan, care continua comentariile pe acest subiect si afirma:

,Ma tot gandesc la toate celelalte mii de evrei rastigniti in jurul lerusali-
mului in acel teribil prim secol dintre care am gasit un singur schelet si un cui.
Cred ci stiu ce s-a intdmplat cu trupurile lor si nu am niciun motiv sa cred ca
trupul lui lisus nu s-a alaturat lor.”*

Un element suplimentar invocat ca argument in favoarea opiniei potrivit
careia Tnmormantarea lui lisus este o istorie fictionala este cel legat de mentio-
narea lui losif din Arimateea. Pentru a-si sustine opinia si argumenta pozitia,
Ehrman se intreaba de ce nu este mentionat losif din Arimateea si nici morman-
tul gol pentru acest lucru n materialul crezului din 1 Corinteni 15:1-5.%2 Tn opi-
nia lui, Pavel ar fi trebuit sa-1 mentioneze pe losif din Arimateea pe nume daca
el era Intr-adevir cel care era responsabil pentru Tnmormantarea lui lisus.® Tn
opinia lui Crossan, care neaga categoric naratiunile evanghelice despre inmor-
mantarea lui lisus, losif din Arimateea este inventat de Marcu, cel mai timpuriu

7 Crossan Dominic John: Who Killed Jesus? Exposing the Roots of Anti-Semitism in the
Gospel Story of the Death of Jesus. 169 si 188.

8 Ibid. 188.

9 Ibid. 168.

10 1dem.

11 Crossan Dominic John: The Historical Jesus: The Life of a Mediterranean Jewish
Peasant. 391-394.

12 Bart Ehrman: How Jesus Became God: The Exaltation of a Jewish Preacher from
Galilee. 141-142.

13 Bart Ehrman: How Jesus Became God. 153.
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scriitor de evanghelii, iar ceilalti scriitori ai evangheliilor pur si simplu au pre-
luat inventia lui Marcu.*

3. A fost lisus Tnmormantat?
3.1. Romanii i pozitia fatd de cei condamnafti

Discutia critica legata de Tnmormantarea lui lisus porneste de la interferen-
te istorice legate de practica romana privind aplicarea pedepsei capitale prin
rastignire. Cand romanii au pus capat revoltei pe care evreii au starnit-o dupa
moartea lui Irod (anul 4 1. Cr.), generalul roman Varus a crucificat 2000 de
evrei.t® Procuratorul roman Tiberius Alexandru (46-48 d. Cr.) a crucificat pe fii
rebelului luda din Galileea, lacob si Simeon.’® Candva in 52 d. Cr., pe fondul
unei tensiuni intre evrei si samariteni, Quadratus a rastignit pe evreii implicati
ntr-o tulburare, prin care incercau sa isi faca dreptate, in timpul administrarii lui
Cumanus.!” Procuratorul Felix (5260 d. Cr.) a rastignit, de asemenea, un nu-
mar mare de rebeli.?® Din cauza unei insulte, procurorul Florus (64-66 d. Cr.) a
biciuit si a rastignit pe multi Tn lerusalim, numarul lor ridicandu-se la 3600 per-
soane.’® Tn timpul asediului lerusalimului (69-70 d. Cr.), generalul Titus a ras-
tignit captivii si fugarii evrei in fata zidurilor orasului, pentru a demoraliza rebe-
lii.%0

losif Flavius nu face nici 0 mentiune cu privire la ingroparea acestor victi-
me, poate pentru ca cititorii sai erau constienti ca acestia nu au aveau sa fie in-
mormantati. Cazurile de neingropare mentionate de Flavius implica toate asasi-
narea sau executarea rebelilor evrei.

Revenind asupra relatiilor tensionate dintre romani si evrei, este clar ca ma-
joritatea acestor cazuri au implicat rebeliune deschisa si conflicte armate, pe de

14 Crossan Dominic John: Who Killed Jesus? Exposing the Roots of Anti-Semitism in the
Gospel Story of the Death of Jesus. 172-177.

15 1osif Flavius, The wars of the Jews or history of the destruction of Jerusalem, Volu-
mul 11, capitolul 5, paragraful 2 la https://www.gutenberg.org/files/2850/2850-h/2850-
h.htm#link22HCHO0005.

16 Josif Flavius, The antiquities of the Jews, Volumul 20, capitolul 5, paragraful 2, la
https://www.gutenberg.org/files/2848/2848-h/2848-h.htm#link202HCHO0005.

17 10sif Flavius, The antiquities of the Jews, Volumul 20, capitolul 6, paragraful 2 la
https://www.gutenberg.org/files/2848/2848-h/2848-h.htm#link202HCHO0005.

18 1osif Flavius: The wars of the Jews or history of the destruction of Jerusalem, Volu-
mul 11, capitolul 13, paragraful 2 la https://www.gutenberg.org/files/2850/2850-h/2850-
h.htm#link22HCH0013.

19 1osif Flavius: The wars of the Jews or history of the destruction of Jerusalem, Volu-
mul I1, capitolul 14, paragraful 9, la https://www.gutenberg.org/files/2850/2850-h/2850-
h.htm#link22HCHO0013.

20 osif Flavius: The wars of the Jews or history of the destruction of Jerusalem, Volu-
mul V, capitolul 6, paragraful 5 la https://www.gutenberg.org/files/2850/2850-h/2850-
h.htm#link52HCHO0006.
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0 parte, sau actiuni ale gloatei si anarhie, pe de altd parte.?* Niciunul dintre ca-
zurile enumerate mai sus nu poate fi considerat ca fiind un comportament ,,nor-
mal” sau ,,tipic” al administratiei romane pe timp de pace. Aceste cazuri au fost
exceptionale si au reprezentat incercari disperate de a obtine ori prelua controlul
si/sau de a teroriza populatiile civile.

Cu toate acestea, chiar si in timp de razboi, romanii pare ca au manifestat
intelegere si disponibilitate de a permite celor pedepsiti sa aiba parte de cere-
monii de Tnmormantare specifice culturii respective. In timpul asediului si cuce-
ririi lerusalimului, cdnd mii de evrei au fost crucificati, Flavius losif consem-
neaza aceastd marturie:

,»am vizut multi captivi rastigniti si printre ei am remarcat trei pe care-i
cunosteam personal. Mi-a parut foarte rau de acestia si m-am dus cu lacrimi in
ochi la Titus si i-am spus despre ei; imediat el a dat porunca sa fie dati jos si sa
fie Ingrijiti pentru a-si reveni; cu toate acestea, doi dintre ei au murit sub mai-
nile medicului, Tn timp ce al treilea si-a revenit.”??

Nu poate fi trecutd cu vederea similaritatea celor doua situatii. losif Flavius
este 0 persoana Cu trecere, respectatd de catre autoritatea romana. Apelul lui
emotional nu a rimas neauzit, Titus reactionand imediat si pozitiv. Tn timp ce
acesta este un caz in care doua dintre victimele rastignite au decedat, un punct
de similaritate cu relatarile despre lisus exista aici, si este semnificativ. losif din
Arimateea este prezentat ca fiind un om bogat (Matei 27:57), sfetnic al soboru-
lui (Luca 23:50), bun si evlavios (Luca 23:50), un sfetnic cu vaza al soborului
(Marcu 15:43). Tn toate evangheliile este Tnregistrat ca el a fost singurul care a
indraznit sa mearga la Pilat, si sa-i ceara trupul lui lisus (Matei 27:58, Marcu
15:43, Luca 23:53, 10an19:38), iar Pilat i-a raspuns pozitiv.

Tn timp de pace, administratia romana din Palestina pare sa fi respectat sen-
sibilitatile evreilor cu privire la Tnmormantare. Intr-adevar, atat Filon, ct si Fla-
vius sustin ca, de fapt, administratia romana a acceptat obiceiurile evreiesti. In
apelul adresat lui Cezar, Filon atrage atentia asupra evreilor care ,,au apelat la
Pilat sa remedieze incélcarea traditiilor lor cauzate de scuturi si sa nu deranjeze
obiceiurile care, de-a lungul tuturor veacurilor precedente, au fost protejate fara
tulburari de cétre regi si de mpdrati.”* O generatie mai tarziu Flavius afirma
acelasi lucru. Romanii, spune el, nu solicita ,,supusilor lor sa isi incalce legile
nationale.”®* De asemenea, a addugat ca procuratorii romani care i-au succedat

21 McCane R. Byron: Roll Back the Stone. 91-92.

22 Josif Flavius: The life of Flavius Josephus, paragraful 75 la
https://www.gutenberg.org/files/2846/2846-h/2846-h.htm.

2 Philo: The Work of Philo, On the Embassy to Gaius, 300 la
http://www.earlychristianwritings.com/yonge/book40.html (accesat pe 08.04.2021).

2 Josif  Flavius:  Against  Apion, Volumul 2, paragraful 6, la
https://www.gutenberg.org/files/2849/2849-h/2849-h.htm#linkB2H_4 _0001.
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lui Agripa I, Cuspius Fadus si Tiberiu Alexander, ,,prin abtinerea de la orice
amestec n obiceiurile tarii au mentinut natiunea n pace.”?

Actiunile lui Irod Antipa, cu privire la loan Botezatorul, sunt in concordan-
ta cu aceasta politica. Desi loan este executat de tetrarh, discipolilor sai li se
permite totusi sa-i ingroape trupul (Mc. 6,14-29). Aceasta nu este 0 exceptie.
Justitia romana, Tn afara cadrului evreiesc, a permis uneori celor care erau ras-
tigniti sa fie coborati de pe cruce pentru a fi ingropati:

,corpurile celor condamnati la moarte nu ar trebui sa fie refuzate ru-
delor, iar Divinul August, in Cartea a Zecea a Vietii sale, a Spus ca aceasta
regula a fost respectati. In prezent, trupurile celor care au fost pedepsiti
sunt Tngropate atunci cand acest lucru a fost solicitat si permisiunea acorda-
td; uneori permisiunea nu este datd, mai ales in cazul Tn care persoanele au
fost condamnate pentru inalta tradare. Corpurile persoanelor care au fost
pedepsite ar trebui si fie date oricui le cere in scopul inmormantirii.”?8

Aceasta realitate este sustinuta de Filon care mentioneaza in ,, Tratat impo-
triva lui Flaccus” urmatoarele:

,»Am cunoscut pana acum situatii ale oamenilor care fusesera rastigniti
cand acest festival si sarbatoare era in desfasurare, fiind dati jos si Tnapoiati
rudelor lor pentru a primi ritualurile inmormantarii si pentru a se bucura de
respectul care se datoreaza unui mort; caci Se obisnuia sa se considere ca
pana si mortii ar trebui sa obtinad 0 oarecare placere din sarbatoarea natala a
unui bun imparat si, de asemenea, ca ar trebui avut in vedere caracterul sa-
cru al sarbatorii.”?’

Prin aceasta consemnare, Filon recunoaste ca la sarbatoarea prilejuita de
ziua de nastere a imparatului exista obiceiul ca pedepsiti rastigniti sa fie Thapo-
iati rudelor. Chiar daca in evanghelii nu se relateaza existenta unei astfel de zile
Cu ocazia rastignirii lui lisus, ramane realitatea ca romanii aveau obiceiul sa
Tnapoieze rudelor cadavrele celor rastigniti pentru ca acestea sa le inmormanteze
conform obiceiurilor. Evidentele pe care le avem sustin ideea ca romanii accep-
tau ca cei pedepsiti sa fie inmormantati in conformitate cu specificul fiecarei
natiuni atat pe timp de pace cét si in timp de razboi.

% |osif Flavius: The wars of the jews or history of the destruction of Jerusalem, Volu-
mul 2, capitolul 11, paragraful 6, la https://www.gutenberg.org/files/2850/2850-h/2850-
h.htm#link22HCH0011

26 Scott P. Samuel: The civil law, 137.

27 Philo: A treatise against Flaccus, volumul 6, pagina 78 la
https://penelope.uchicago.edu/Thayer/E/Roman/Texts/Philo/in_Flaccum*.html (accesat
n 29.08.2021).
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3.2 ludeii si pozitia fatd de cei condamnati

Cand prezinta revolta idumeilor si a zelotilor care au ucis pe Marele Preot
Ananus, Flavius losif isi exprima revolta fata de atitudinea nepasatoare a celor
revoltati Tn legaturd respectarea traditiilor legate de Tnmorméntare. Astfel el
remarca faptul ci: ,,evreii sunt atat de atenti la ritualurile funerare, incét chiar si
raufacatorii care au fost condamnati la rastignire sunt coborati de pe cruce si
ingropati Thainte de apusul soarelui.”?® Tocmai de aceea, Flavius Ti condamna pe
rebelii care au executat multi dintre nobilii evrei, acuzandu-i ca nu au permis
Tnmormantarea mortilor si ¢ s-au purtat nerespectuos cu cadavrele.?

O cercetare atenta a Vechiului Testament descopera pozitia evreilor cu pri-
vire la inmormantare. Tnmormantarea era vizuta ca o datorie sacrd. Mortii tre-
buiau sa fie, Thainte de toate, ingropati. Avraam depune eforturi s gaseasca un
loc de Tnmormantare pentru Sara (Geneza 23:4-19), oasele lui Saul sunt cobora-
te de pe zidurile Bet Seanului pentru a fi depuse intr-un mormént (1 Samuel
31:11-13). Desi Saul a fost inamicul cel mai inversunat pentru David, la vestea
ca locuitorii labesului au luat oasele lui Saul, acesta le trimite un cuvant de
apreciere si recunostinta si le fagaduieste un bine (2 Samuel 2:2-4).

Al doilea aspect are in vedere Tnmormantarea in mormantul familiei. Astfel,
lacov inainte de a muri pune pe losif sa-i promita ca-l va Tnmormanta in locul
unde erau Avram si Sara (Geneza 47:29-31). Pentru lacov acesta este atat de
important Tncét, dupa ce a avut promisiunea lui losif, porunceste tuturor copiilor
lui sa-1 inmorméanteze alaturi de Avraam, Sara si Lea (Geneza 49:29-32). losif
si fratii lui au respectat dorinta lui lacov cu privire la locul inmormantarii (Ge-
neza 50:13). losif, la finalul vietii are aceeasi dorintd, sa fie Tnmormantat n
morméntul familiei lui (Geneza 50:22-26, losua 24:32). David, stramuta oasele
lui Saul, ingropate in labesul Galaadului, in locul de Thhumare al familiei Chis
(2 Samuel 21:12—14). Tn dreptul multor imparati ai lui luda, precum si al celor
ai lui Israel apare aceasta mentiune: ,,si a fost ingropat cu parintii lui” (1 Regi
14:31, 15:24, 22:50, etc.).

Al treilea aspect care este prezentat de catre Vechiul Testament in legatura
cu Tnmorméntarea este ca aceasta trebuia oferita tuturor. Cei care s-au aratat
nemultumiti de hrana pe care le-o furniza Dumnezeu si care au pierit ca urmare
a pedepsei divine au fost ingropati (Numeri 11:34). Condamnatii la moarte, tre-
buiau sa fie inhumati chiar Tn aceeasi zi Tn care si-a pierdut viata (Deuteronom
21:22-23). Victimele razboiului erau inhumate (1 Regi 11:15) inclusiv acelea
care erau considerate ca au pierit n razboiul contra lui Dumnezeu (Ezechiel
39:11-16).

Al patrulea aspect care reiese din Vechiul Testament cu privire la Tnhmor-
mantare este ca a rimane neingropat reprezinta 0 mare nenorocire care i se poa-

28 |osif Flavius: The wars of the jews or history of the destruction of Jerusalem, Volu-
mul 1V, capitolul 5, paragraful 2, la https://www.gutenberg.org/files/2850/2850-h/2850-
h.htm#link42HCHO0005.

29 |dem.
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te Tntdmpla cuiva. Tn blestemele care aveau s vina asupra evreilor, daca urmau
sa nu asculte, este mentionat ca trupurile lor moarte aveau sa fie hrana pasarilor
si animalelor (Deuteronom 28:26). Pedeapsa lui leroboam pentru neascultare nu
Tnsemna doar pierderea tronului ci si faptul ca orice cadavru din familia lui avea
sa fie hrand pentru céini si pasari (1 Regi 14:11). Aceeasi pedeapsa este destina-
ta si lui Ahab si familiei lui ca urmare a faptelor lor rele (1 Regi 21:21-24). le-
remia Tn avertizarea adresatd poporului preia aceeasi tema: ,, Trupurile moarte
ale acestui popor vor fi hrana pasarilor cerului si a fiarelor pamantului; si ni-
meni nu le va speria ... nu le vor mai strange, nici nu le vor mai ingropa” (lere-
mia 7:33; 8:2).

Nu in ultimul rand, a ingropa pe cineva care a decedat era o datorie fata de
Dumnezeu. Deoarece evreii apartineau lui Dumnezeu, trebuiau sa fie sfinti (De-
uteronom 14:2), iar tara nu trebuia spurcata in nici un fel (Numeri 35:34). Ca
atare, orice persoana condamnata si executata trebuia ingropata in aceeasi zi
pentru a evita pangdrirea tarii (Deuteronom 21:21-23). Pentru a curéta teritoriul
tarii ingroparea celor morti, ramasi neinhumati, este 0 conditie indispensabila
(Ezechiel 39:14.16).

Poruncile Scripturii, impuritatea cadavrelor si evitarea intinarii pamantului,
sugereaza CU tarie cd, in circumstante normale (adica pe timp de pace), niciun
cadavru nu va ramane neingropat — nici evreu, nici strain, nici nevinovat, nici
vinovat. Toti aveau sa fie ingropati. Daca acesta este cazul, atunci relevanta
acestor legi si traditii aplicate la executarea lui lisus din Nazaret si a consecinte-
lor produse de acestea devin evidente.

Tnmormantarea lui lisus joaca un rol important in ceea ce priveste invierea
lui lisus. Este o dovada importanta care confirma faptul ca trupul lui lisus a fost
ngropat intr-un loc specific. In timp ce Tnmormantarea joaca un rol important,
nu este necesara pentru o Tnviere. O Tnviere are loc atunci cand o persoana este
moarta, si apoi este vazuta mai tarziu n viata; cu alte cuvinte, nu poate exista o
nviere fara o inmormantare.*

4. Argumente pentru care lisus a fost inmormantat

n primul rand, exista atestari multiple si timpurii atat in scrierile Noului
Testament, si scrierile necanonice referitoare la iTnmormantarea lui lisus. Cea
mai veche atestare pe care o0 avem se gaseste in forma crezului exprimat de Pa-
vel in 1 Corinteni 15:4.

Tn al doilea rand, avem o atestare indirecti a necrestinilor ca mormantul lui
lisus era gol. Matei, lustin Martir si Tertulian descriu cu totii cea mai veche
polemica evreiasca indreptata catre revendicarea crestina a invierii care ar con-

%0 Trebuie si se facd o deosebire ntre Tnviere si resuscitare sau experientele din preajma
mortii prin aceea ca 0 persoana inviatd nu experimenteaza o doua moarte fizica, in timp
Ce 0 persoand resuscitatd sau care are experienta In preajma mortii are parte de o a doua
moarte.
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firma de fapt un mormant gol.3! Tn toate sursele se vorbeste despre autorititile
ebraice care sustin ca ucenicii I-au furat corpul. Aceasta sugereaza ca a fost un
mormant, ca acesta era cunoscut atat de ucenici cat si de autoritati si ca lisus a
fost ingropat acolo.

Tn al treilea rand, losif din Arimateea, membru al Sanhedrinului evreiesc
care l-a condamnat pe lisus si povestea inmormantérii este foarte indoielnic sa
fie 0 inovatie crestina. Intre primii evrei si primii crestini a existat ostilitate vi-
zibila. Este putin probabil ca primii crestini sa-l creeze pe losif din Arimateea,
un membru al Sinedriului, pentru a-i oferi lui lisus 0 Tnmorméntare onorabila,
Cu exceptia cazului Tn care a facut-o de fapt. Acest lucru este oarecum jenant
pentru discipoli, deoarece lisus a fost conducatorul lor si ar fi trebuit sa fie ei cei
care L-au ingropat. Conform Evangheliei dupa loan (19:39) losif din Arimateea
a fost insotit de catre Nicodim, un fruntas al iudeilor. Craig scria ,,avand in ve-
dere ostilitatea Bisericii timpurii fata de conducatorii evrei, care, in ochii cresti-
nilor, au conceput o crima judiciara impotriva lui lisus, figura lui losif este sur-
prinzitor de diferitd de atitudinea predominantd a Bisericii fatad de Sanhedrin.”%2
Prin urmare, avem motive foarte bune sa credem ca povestea inmormantarii a
lui losif din Arimateea este o relatare istorica.

Tn al patrulea rand, toate cele patru Evanghelii declara ca femeile sunt pre-
zente la mormantul lui lisus si ca sunt primele acolo. Aceasta este 0 marturie
jenanta pentru scriitorii Noului Testament avand Tn vedere valoarea semnificativ
redusa a marturiei femeilor Th zona Mediteraneeana a acestei perioade. De
exemplu, losif Flavius afirma ca marturia unei femei nu poate fi luata in consi-
derare la judecata din cauza ,.spiritului lor nestatornic si a neobrazarii lor.”%
Daca scriitorii Evangheliei adaugau o poveste referitoare la inmorméntare, le-
gendara sau fictiva, cu sigurantd ar fi eliminat marturia femeilor si cel putin ar fi
asezat ucenicii la inmormantare si la morméantul gol. Femeile de la mormént
prezinta exact tipul opus de material la care ne-am astepta daca acesta ar fi con-
siderat o0 dezvoltare legendara ulterioard. Nu existd niciun motiv pentru a adau-
ga sau a mentiona femeile de la mormant, cu exceptia cazului Tn care acesta a
fost real.

Tn al cincilea rand, povestea inmormantirii Tn sine nu are urme de dezvolta-
re legendara, deoarece este de natura foarte simpla. Cu toate acestea, unii scep-
tici, cum ar fi Ehrman, sustin ca aceasta poveste de inmormantare este o posibi-
1a legenda pentru ca in crezul din 1 Corinteni 15:3-7 nu este mentionat losif sau

31 Mt. 28:13; lustin Martirul: Dialog cu iudeul Trifon. 87. Tertullian: Apology De Spec-
taculis. 113.

82 Copan Paul si Tacceli K. Ronald: Jesus resurection fact or figment? A debate bet-
ween William Lane and Gerd Ludemann. 168.

33 losif Flavius: The antiquities of the Jews, Volumul 4, capitolul 8, paragraful 15 la
https://www.gutenberg.org/files/2848/2848-h/2848-h.htm#link4noteref-21.
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femeile de la mormant.® Aceasta este 0 obiectie interesanta, dar crezul din 1
Corinteni 15:3-7 este un rezumat sau o schita, a naratiunii patimilor, simplifica-
td astfel incat sa poata fi amintitd cu usurintd si repetatd cu exactitate.® Rezu-
matul predicii din Faptele Apostolilor 13:28-31 are o natura foarte asemanatoa-
re prin faptul ca nregistreaza pur si simplu moartea lui lisus, Tnmormantarea,
nvierea si aparitia Tnaintea multora. Faptele 13:28-31, de asemenea, nu inclu-
de-i pe losif sau femeile, dar Luca da. Indiferent ce cred scepticii, Luca si Fapte
au acelasi autor. Este extrem de improbabil ca autorul a adaugat material legen-
dar in Luca si apoi I-a eliminat din Fapte. Crezurile ar putea sa fie simplificate
pentru a oferi un mod mai bun de memorare pentru noii credinciosi in articula-
rea noii lor credinte. O problema suplimentara ar fi ca aceste crezuri mentionea-
za si Tnmormantarea. Portiunea de Tnmormantare pare sa certifice ca trupul a
fost Tngropat Tntr-un anumit loc si, odata Tnviat, corpul a disparut.

Tn al saselea rand, evreii aveau o traditie foarte importanta pentru ingropa-
rea mortilor, chiar si pentru ngroparea strainilor calatori.®® Tn timp ce romanii
aveau situatii Tn care expuneau cadavrele, legea iudaica impunea ca mortul sa
fie ingropat Tnainte de apusul soarelui (Deuteronom 21:23). Flavius afirma ca
evreii respectau Tnmormantarea si li s-a permis sa-i ingroape pe cei rastigniti.*’
Pilat, fara indoiala, era constient de aceasta traditie. Craig Keener sustine: ,,daca
Pilat s-a conformat n ceea ce priveste executia, CU siguranta s-a conformat si la

Aceste dovezi i-au determinat pe specialisti sa creada n istoricitatea n-
mormantarii lui lisus. Dale Allison este de acord ca Tn mod clar inmorméantarea
lui lisus este bine atestatd.®® Raymond Brown concluzioneaza: ,,desi probabilita-
tea ridicata nu este certitudine, nu exista nimic n relatarea evanghelica de baza,
referitoare la inmormantarea lui lisus de catre losif, care sa nu poata fi conside-
ratd Tn mod plauzibil istorica.™® Potrivit lui McCane, respectul evreilor fata de
traditie si obiceiuri era asa de mare Tncat este de presupus ca acesta putea de-

3 Craig William Lane si Ehrman Bart: Is There Historical Evidence for the Resur-
rection of Jesus? la https://www.physics.smu.edu/~pseudo/ScienceReligion/Ehrman-v-
Craig.html#EhrmanOpen (accesat pe 07.05.2021).

3% Conform parerii specialistilor aceastd forma a marturiei a aparut la fie la cateva zile
sau saptamani de la moartea lui lisus, sau, cel mult la cateva luni. Opinia aceasta poate
fi identificata la Larry W. Hurtado, How on Earth Did Jesus Become a God, sau James
D. G. Dunn, Jesus Remembered.

% Josif Flavius: Against Apion, Volumul 2, paragraful 30, Ila
https://www.gutenberg.org/files/2849/2849-h/2849-h.htm.

37 1osif Flavius: The wars of the Jews or history of the destruction of Jerusalem, Volu-
mul 1V, capitolul 5, paragraful 2, la https://www.gutenberg.org/files/2850/2850-h/2850-
h.htm#link42HCHO0005.

3 Keener S .Craig: The Historical Jesus of the Gospels. 326.

3 Allison Dale: Resurrecting Jesus: The Earliest Christian Traditions and Its Interpre-
ters. 354.

40 Brwon E. Raymond: The Death of the Messiah, vol 2. 1241.
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termina pe oricare membru de vaza al vremii sa ceara trupul lui lisus pentru a-I
fnmormanta:

,Liderii evrei erau devotati religiei. A-ti imagina ca vor ignora aceste
traditii, din indiferenta sau inconvenient, inseamna sa ntelegi gresit obice-
iurile de Tnmormantare ntr-un mod fundamental ... Astfel, este de asteptat
ca cineva din consiliu sa se solicite lui Pilat trupul lui lisus. Nu este necesar
sa ... presupunem ca vreunul dintre membrii consiliului a avut vreo credin-
ta secreta fata de lisus. Este necesar doar sa recunoastem ca cel putin cativa
dintre ei au fost implicati in procedurile Tmpotriva lui lisus si ca erau evrei
devotati.”*

Dovezile arata lamurit ca lisus, contrar opiniei lui Crossan, a fost inmor-
mantat. Ramane insa o intrebare, a fost lisus Tnmormantat la un loc cu crimina-
lii, eventual cu cei doi talhari, sau a beneficiat de o Tnmormantare intr-un mor-
mant particular? A avut parte de o inmormantare onorabila?

5. Tnmormantarea onorabili a lui lisus

Argumentele istorice ne indreptatesc sa credem ca lisus a avut parte de in-
mormantare. Pentru evrei, aceasta era 0 manifestare pe care trebuiau sa manifes-
te chiar si fata de cei condamnati: ,,Daca se va omori un om care a savarsit 0
nelegiuire vrednica de pedeapsa cu moartea si I-ai spanzurat de un lemn, trupul
lui mort sa nu stea noaptea pe lemn; ci sa-l ingropi n aceeasi zi, caci cel span-
zurat este blestemat Tnaintea lui Dumnezeu si sa nu spurci tara pe care si-0 da de
mostenire Domnul Dumnezeul tau” (Deuteronom 21:22-23).

Aceasta traditie este atestatd Tn Mishnah*? unde, Tn discutia regulilor referi-
toare la executie, inteleptii invatd ca cineva spanzurat nu trebuie lasat peste
noapte, ca nu cumva porunca din Deuteronom 21:22-23 sa fie incalcata (Sanh.
6.4). Discutia continua, observand ca persoana executatd nu poate fi ingropata
in ,,mormantul parintilor sai”, ci intr-unul dintre locurile rezervate inmormanta-
rii infractorilor (Sanh. 6.5). Si, in cele din urma, discutia se incheie reamintind
ca, dupa ce carnea criminalului executat s-a descompus, oasele sale puteau fi
adunate si duse la locul de iTnmorméntare al familiei, dar nu era permisa nicio
lamentare publica. Comentand moartea lui Acan, Flavius scria: ,,asa ca a martu-
risit furtul si a prezentat ceea ce luase, dupa care a fost pus imediat la moarte; si
nu a dobéndit altceva decét sa fie Tngropat noaptea intr-o maniera rusinoasa asa
cum era potrivit unui raufacator condamnat.”*

Avand in vedere cele mentionate mai sus, in traditia ebraica, cineva era
fnmorméantat in mod rusinos daca trupul era depus intr-unul din locurile de in-

41 McCane R. Byron: Roll Back the Stone, Death Burial in World of Jesus. 98-99.

42 Pentru o perspectivd mai ampli poate fi consultati lucrarea Mishna Sanhedrin, capito-
lul 6 — https://www.sefaria.org/Mishnah_Sanhedrin.6.6?lang=bi&with=all&lang2=bi.

4 losif Flavius: The antiquities of the Jews, Volumul 5, capitolul 1, paragraful 14, la
https://www.gutenberg.org/files/2848/2848-h/2848-h.htm#link52HCH0001.
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humare ale infractorilor si nu in mormantul familiei lui. De asemenea, lipsa
persoanelor care sa jeleasca disparitia cuiva era vazuta ca 0 pedeapsa si este 0
caracteristica a inhumarii rusinoase.

Un studiu al relatarilor evanghelice cu privirea la inhumarea lui lisus scoa-
ta la iveala ideea unei inmormantari onorabile conform traditiei ebraice. Tabelul
urmator prezinta in paralel informatii din cuprinsul celor patru evanghelii cu
privire la acest eveniment. Relatarile evanghelistilor contin similaritati si ele-
mente unice. Diferentele care apar intre diferitele relatari sunt mai degraba
complementare decéat antagonice. Nu trebuie pierdut din vedere ca loan isi asu-
ma rolul de martor ocular al inmormantarii lui lisus (loan 19:35) si, ca urmare,
Tn consemnarea acestui eveniment relatarea lui contine toate elementele prezen-
tate de catre celelalte evanghelii:

Matei 27:57-| Marcu 15:42— | Luca 23:50-56 | loan 19:38-42
61 47
invelit ntr-o | Tnvelit Tn giul- | Tnvelit Tn giul- | Tnvelit Tntr-un
panzd curatd |giudein; giu de in; giulgiu de in;
de in; plasat 1intr-un | plasat fntr-un |uns cu canti-
pus  ntr-un | mormant de | mormant de |titi mari de
mormant nou. | stanca. stinca  unde | parfum;
Relatarea nimeni nu | asezat ntr-un
inmormantarii; fusese incd | mormant de
trupul lui lisus pus. stanca nou, n
care nimeni nu
fusese pus
vreodata, am-
plasat  intr-o
gradina.
Matei 28:1 Marcu 16:1-2 | Luca  23:56; | loan 20:1
24:1
Maria Magda- | Maria Magda- | femeile au | Maria Magda-
lena si cealaltd | lena,  Maria | pregatit mi- | lena s-a dus la
Marie au venit | mama lui la- | resme si mi- | mormant 1n
sa vadd mor- |cov, Salome, |ruri; ziva ntdi a
mantul. au cumparat |in ziua Intdi a | saptamanii.
Atitudinea miresme si S- | sdptdmanii S-
femeilor au dus lajau dus la
mormént  Tn | mormant.
ziva ntdi a
saptamanii ca
sa unga trupul
lui lisus.
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Scrierea apocrifa, Evanghelia dupa Petru, urmeaza acelasi tipar identificat
n evangheliile canonice. Astfel, vorbind despre momentul inmormantarii, auto-
rul scrie: ,, (23) ludeii s-au bucurat si i-au dat trupului lui losif sa-1 ihgroape,
pentru ca vazuse tot binele pe care il facuse. (24) Si luandu-1 pe Domnul, I-a
spalat si |-a infasurat in in si I-a adus Tn mormantul sau, cunoscut sub numele de
,,Gradina lui losif.”** Istoria continud cu prezentarea femeilor care duminica
dimineata vin la mormént pentru a-L jeli: ,,(50) Acum, n zorii zilei Domnului,
Maria Magdalena, discipola a Domnului, infricosata din cauza evreilor (deoare-
ce erau inflacarati de méanie), nu facuse la mormantul Domnului ceea ce femeile
obignuiau s faca pentru mortii pe care-i apreciau. (51) Lu@ndu-si prietenii cu
ea, ea s-a dus la mormantul unde a fost asezat. ... (54) Pentru ca piatra este ma-
re si ne temem sa nu ne vada cineva. Si daca nu suntem in stare (n.a. sa 0 dam la
0 parte), macar sa lasam la usa ceea ce aducem in memoria Lui, si-L vom plan-
ge, si-L vom plange, pana ne vom fntoarce acasa.”*

Daca ne amintim ca mai devreme am afirmat ca o inmormantare dezono-
ranta consta in a nu fi ingropat in mormantul familiei si a nu fi jelit, odata cu
Evanghelia lui Petru, imaginea este completa: lisus a fost plasat intr-un mor-
mant de familie (desi familia lui losif din Arimateea), si El urma sa fie jelit de
femei; prin urmare, inmormantarea Sa nu a fost dezonoranti.*

6. Concluzie

Observand argumentele istorice, marturiile martorilor oculari, convingerile
primilor crestini, perspectiva inhumarii lui lisus pare cea mai credibila. Ca lisus
a fost Tngropat este o certitudine sustinuta atat de obiceiurile evreiesti alte tim-
pului Lui cét si de Scriptura. Ca locatia locului Sau de Tnmorméntare a fost bi-
ne-cunoscuta poate fi sustinuta si cu fermitate. Exista trei dovezi majore care
sustin aceasta propunere.

Prima dovada majori este ca lisus a fost Tngropat Th mormantul lui losif din
Arimateea. losif era o figura politica cunoscuta n lerusalim. Referirea la el pu-
tea fi usor verificat.

Tn al doilea rand, femeile care erau cu lisus in Galatia stiau unde este in-
gropat. Au fost prezente cand trupul lui lisus a fost indepartat de pe cruce si au
privit cum era El ingropat.

Tn cele din urma, autoritatile evreiesti si religioase stiau unde a fost ingro-
pat lisus. Ei s-au asigurat ca sunt n stare sa identifice locul inmormantarii pen-
tru a preveni orice interventie din partea discipolilor Lui. Cand a sosit timpul, ei
au stiut cu exactitate unde sa-si puna garda, pentru a impiedica ucenicii lui lisus
sa fure trupul.

4 Gospel of Peter, sectiunea VI la https://www.gospels.net/peter (accesat pe
08.04.2021).

4% Gospel of Peter, sectiuneca XII la https://www.gospels.net/peter (accesat pe
08.04.2021).

4 McCane R. Byron: Roll Back the Stone, Death Burial in World of Jesus. 102-103.

73



Barbulescu Catalin

Moartea, Tnmormaéntarea si invierea trebuie acceptate ca fapte istorice. Re-
latarile despre moartea si inmormantarea lui lisus Hristos sunt de acord cu ca-
drul istoric al Palestinei din secolul I. Moartea, inmormantarea si Tnvierea lui
lisus sunt cel mai bine explicate de Scriptura. Nicio altd explicatie nu este la fel
de consecventa din punct de vedere logic si nici satisfacatoare din punct de ve-
dere intelectual ca simpla propozitie ca acestea sunt fapte istorice.

Concluzionand, lisus a fost ingropat in conformitate cu obiceiurile evre-
iesti, nu a fost lasat agatat pe cruce, nici nu a fost aruncat intr-un sant sau oferit
animalelor. Unii dintre urmasii lui lisus (cum ar fi femeile mentionate n relata-
rile evangheliilor) stiau unde fusese asezat corpul lui lisus si intentionau sa mar-
cheze locatia, sa-1 parfumeze corpul si sa-L planga, asa cum cereau obiceiurile
evreiesti. Este foarte probabil ca intentia lor sa fi fost aceea de a lua ramasitele
lui lisus, la un moment dat Tn viitor, si de a le transfera in locul de inmorménta-
re al familiei sale. Pana la urma, Tnmormantarea lui lisus, locatia si evenimente-
le ce au insotit-0 nu fac altceva decét sa adevereasca ceea ce Isaia prezisese cu
mult timp Tnainte: ,,Groapa Lui a fost pusa intre cei rai si mormantul Lui la un
loc cu cel bogat, macar ca nu savarsise nicio nelegiuire si nu se gasise niciun
viclesug Tn gura Lui” (Isaia 53:9).
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HIGYED ISTVAN-LEVENTE:

Magyar johannitak nemzet- és egyhdzvédo kiizdelme
a 19. szazadban a reformkortdl a kiegyezésig

Bevezetés

A johannita lovagrend a keresztes haboruk idején bizonyitotta az altala fel-
véllat szolgélatot, amely a hit védelmét és a raszorulok megsegitesét jelentette.
Miutan kiszorultak a szent fold kozelébol, a zarandokutak biztositasa jelentette
a keresztény hitsorsosok védelmét. Késébb dominansan keresztény kornyezetbe
keruiltek és felvet6dott a kérdés, miképpen t6lthetik be a hit védelmének felada-
tat ezutan. Miutan az iszIam ellenében egyre kevésbé kellett védelmezni a ke-
resztény hitet, ugy tlint, hogy a lovagrend eredeti vallalasa a hit védelmében,
elvesztette jelentdségét.

Hipotézisiink szerint a lovagrend nem adta fol ezt az 6si vallalast, hanem
tovabbra is kiizd6tt az altala meghatéarozott célokért, ami a 19. szdzadban a ke-
resztény egyhazak egyenjoglsaga, a vallasszabadsag és az egyhazi autonémia
védelmét jelentette.

A dolgozat igyekszik azoknak az elsé magyar protestans johannitaknak a
palyafutasat felgdngydliteni, akik a hit védelme érdekében a protestansokra
szazadban.

Az életpalyak a reformkor kiizdelmein &t vezetnek, az 1848-49 évi forrada-
lom és szabadsagharc, majd az azt kovetd megtorlasok és az ellenallas torténel-
mi szakaszain keresztiil. Az abszolutizmus elleni harc kicsicsosodasa a protes-
tans patens elleni kiizdelem és gydzelem, amelybdl a dolgozatban szereplok
tobbsége alaposan kivette a részét.

A Kkiegyezésig avatott elsé magyar johannita lovagok kortarsak voltak, akik
nagyjabol ugyanazokat az eseményeket élték meg. A hasonldsag magaba foglal-
ja azt, hogy egy ugyanazon foldrajzi kis térségbdl szarmaztak és mindannyian
dominansan szlovak anyanyelvli evangélikusok voltak. Az azonos események-
hez és folyamatokhoz torténé viszonyulas rajzolja meg kinek-kinek a palyajat és
valik egyedivé a sok kdzds vonas ellenére mindegyikilk portréja.

A palyafutasok megrajzolasanal megjelenitjik a szélesebb tarsadalmi ko-
zeget, példaul a magyarorszagi tudomanyos élet kibontakozasa kapcsan vagy a
szlovak nemzeti torekvések taglalasakor, ligyelve arra, hogy ne tévessziik szem
el6l magat az alanyt. Hasonlo elv vezetett a magyarorszagi protestans egyha-
zakban uralkodo teol6giai nézetek vazolasakor és a tobbes identitas kérdésének
taglalasakor is.

Ugy értékeljilk, hogy a felallitott hipotézis a dolgozat soran bizonyitést
nyer, hiszen a keresztény egyhadzak egyenjogusaga, a vallasszabadsag és az
egyhazi autondémia védelmében fellépé magyar nemesek, kiizdelmikkel vég-
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hezvitték azt, amit a lovagrend tobb évszazados feladatként szabott meg, ami a
hit védelme és a raszorulok megsegitése, amiért a német johannitak, a Ballei
Brandenburg arra érdemesitette 6ket, hogy lovagjai soraba a magyar arisztokra-
takat folvegye. Az mér csak rdadas, hogy ezt a lovagrend nem csak egyhazpoli-
tikai szempontokat figyelembe véve cselekedte meg, hanem stratégiai és diplo-
maéciai hangsulyokat is mérlegelve, engedte a nagypolitikat is érvényesuini.

1. A johannitak
1.1. Eszmei fejlédés a lovagkorban, a johannita lovagrend kialakulasa

Ahhoz, hogy érzékeljuk a kitlintetés eszmei értékét, amelyre a johannita
lovagrend, a reformkorban ¢élt, az abszolutizmus ellen kiizd6, az egyhazat szere-
t6 magyar nemeseket érdemesitette, a lovagrenddel kapcsolatban néhany torté-
neti és szerkezeti timpontot vazolunk.

A Kklasszikus lovagkor az els6 ezredfordulo utan formalodott ki Europaban.

Clairvauxi-i Bernat (ezutan C. Bernét) volt az, aki 1130 koril kidolgozta a
keresztény lovagi eszme ideoldgiai alapvetését, ,,Az Uj lovagsdg dicséretérdl”
cimi konyvében, amely az elsdé lovagrendi szabalyzatnak is tekinthetd. A sza-
balyzatot a templomosok® szamara allitotta 6ssze a Benedek-rendi szerzetesi
regulék alapjan. A C. Bernat altal elképzelt idealis lovag egyszerre katona és
szerzetes, vagyis kétszeresen is Krisztus katonaja.?

Az els6® keresztes hadjaratot megelézden 1089 koriil* Szent Benedek regu-
lai szerint olasz lovagokbol megalakult egy szerzetesi kdzosség Jeruzsalemben,
akik a zarandokok elszallasolasaval, a hosszu uton elfaradtak feltaplalasaval, a
megbetegedettek apolasaval kivantak Istent és embert szolgalni. Kezdetben egy

L A templomosok vagy templéariusok lovagrendjét 1118-ban alapitotta kilenc francia
lovag, akik az els6 keresztes hdbord utan Palesztindban maradtak és a jeruzsalemi pétri-
arka el6tt sziizességi, szegénységi és engedelmességi fogadalmat tettek. Feladatul a
Jeruzsalembe zarandoklok fegyveres kiséretét és védelmét tiizték ki. A rend cimere egy
lovon két lovag egymas mogott tlve. Ez az akkori szegénységlikre utalt. Ezt a szimbo-
lumot is felhasznaltdk a templomosok ellen, amikor a lovagrendet feloszlattak, mond-
van, hogy a két férfialak egyméas mogott a fajtalankodas deklarélt szimb6luma. Székhe-
lyik az egykori salamoni templom egyik részében allt, innen a templomos elnevezés.
Szamos adomanyhoz jutottak a kozel kétszaz éves fennallasuk alatt. Franciaorszagban
hatalmas birtokokkal és vagyonnal rendelkeztek, valamint katonai és diploméciai erejik
is vetekedett a kirdlyéval. Ezért a francia kiraly, 1V. (Szép) Filop elhatarozta, hogy
megkaparintja a templomosok vagyonat. Ennek érdekében V. Kelemen papaval, akinek
a vagyonbol részt igért, szOvetkezett. 1312. majus 6-an a papa kibocsatotta a lovagrend
feloszlatasat kimondd bullat, a vezet6it kivégezték. A templomosok vagyonanak nagy
részét Eurdpaban a johannitak kaptdk meg. REVAI NAGY LEXIKONA. Révai Testvérek Iro-
dalmi Intézet Részvénytarsasag, Budapest, XVIII kotet. 1. rész, 117-118.

2 VARJASSY Péter — KOLNEI Livia: Az ispotalyos Johannita Lovagok. Attraktor, Ma-
riabeseny6 2012, 7.

3 Az elsé keresztes hadjarat ideje: 1095-1099.

4 MARJAI Imre: A kereszt és kard lovagjai. Uj Nap, Budapest, 1990. 13.
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kis kédpolna koré szervezték karitativ tevékenysegiiket, ezt kovetéen templomot
épitettek, amelyet Keresztel6é Szent Janosrol neveztek el.

A koz0sség szimboluma a nyolchegyli kereszt lett, amelyet ma is maltai
vagy johannita keresztként ismeriink. E szimbolum a korabeli dél-olaszorszagi
Amalfi hercegség zaszlajanak az abra- masolata, amely kék alapon fehér nyolc-
hegyli kereszt volt. A johannitak piros alapon fehér keresztként hataroztak meg
a rend szimb6lumat.> A kereszt nyolc hegye a johannita értelemzés szerint a
bibliai boldogmondasokra utal.

C. Bernét reguldinak eszmeisége inspiracioként szolgalt a johannita lovag-
rend 6nallé szabalyainak a kidolgozasahoz is, amely 1125 és 1153 kozott ké-
szlilt el, amelynek gerince mar nem a kezdeti szigortbb Benedek-rendi, hanem
a szabadabb cselekvést biztosit6 Agoston-rendi szabalyzat lett. Ekkor fogalma-
zbdott meg az azodta is érvényben levd johannita jelmondat: defensio fidei et
obsequium pauperum, a hit védelme és a raszorulok szolgalata.

A Szent Janos Ispotalyos Rend tehat egy jeruzsalemi ispotalybol indult el
és notte ki magat. Kezdetben nem folytatott katonai tevékenységet, kizarolag a
zarandokok és betegek istapolasa volt f6 feladata. A keresztes haboruk idején
fejlodott fokozatosan félig katonai félig szerzetesi kozosséggé. Egy évszazad
leforgasa alatt a kozépkor egyik legerdsebb ¢és legiitdképesebb katonai, gazda-
sagi és politikai tényezdjévé formalodott.

A zardndokutak mentén el6bb ispotalyokat majd fokozatosan a katonai
profilnak megfeleléen — kivalo stratégiai érzékkel — egész varrendszereket épi-
tettek ki. Csak a legismertebbeket emlitjiik: Krak des Chevaliers, Monfort,
Margat, Saphet, Sahyun stb.® A szarazfoldi varrendszer kiépitésének miivészetét
talan csak a tengereken torténd kivald tdjékozodas és specialis harcmodor multa
folul. A haj6épités és a navigalas tudomanya kilonosképpen akkor hagott
csUcsfokara, amikor a szarazfoldi varrendszereket a muszlim tler6é miatt kény-
telenek voltak foladni, és elobb Ciprus majd Rodosz és végiill Malta szigetén
fejlodhettek a zardndokhajok védelmének ellatasa folyaman félelmetes tengeri
haderévé és kereskedelmi flottava.

1.2. A johannita lovagrend szervezeti felépitése

Az ispotalyosok a tolerancia jegyében viszonyultak egymashoz a lovagren-
den belil. Elfogadtak és befogadtak mindenkit, aki kész volt a rend szabalyai
szerint élni, fliggetlendl attél, hogy honnan jott és milyen nyelvet beszélt. A
lovagrend szdmaéra fontosabb volt a vallasos érzés és elkotelez6dés, mint a nem-
zeti hovatartozas. Magukat egy szupranacionalis, univerzalis kereszténység lo-
vagjainak tekintették.

A latin nyelv, mint korabeli ,,vilagnyelv” legtobbjiik szdmara a kommuni-
kacio kozos nyelve volt. Am foképp teriileti szempontokat figyelembe véve
nyolc tartomanyra, ugynevezett ,,nyelv” -re osztottdk fol a szervezetet. A nyolc

51.m. 15.
1. m.23.
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tartomanyt ,,prioratusoknak” magyarul perjelségeknek nevezték el, amelyeknek
az élén a prior, vagyis a perjel allt. A francia szd&rmazasu lovagok szdma mar a
lovagrend kezdetekor foliilmulta az egyéb nyelvi kérnyezetb6l érkez6k szamat,
ezért a francia nyelv harom tartoméanyt tudhatott magéénak: Provencet, Francet
és Auvergnet, a tobbi 6t nyelv egy-egy prioratust. Ezek a kovetkezok: Anglia
(Skéciaval és irorszaggal), Italia, Kasztilia (Portugaliaval), Aragonia (Navarra-
val) és Németorszég.’

A nyolc tartoméany élén all6 priorok a lovagrend &ltalanos igazgatasi szer-
vezetében egy-egy igazgatasi szekcid vezet6i is voltak egyben. Ily mddon a
partvédelem mindig az angoloké volt, a flotta vezet6je mindig olasz, a fegyver-
tarakat a kasztiliai prior felligyelte, az aragdniai a katonai egyenruhakért felelt, a
kérhazak mitkodését a francia prior szervezte, az erdditmények karbantartdsat
pedig a német prior irdnyitotta. A nyolc prior fol6tt a nagyprior vagy féperjel
allt. O fogta 6ssze és harmonizalta a tartomanyok vezetdinek a munkajat.

1.3. A német johannitak és a reform

Amint lattuk, a nyolc nyelv vagy nemzeti tartomany kozott a német nagy
perjelség is helyet kapott az 1180-as évek korll.® 1dével a német nyelvi tarto-
manyon belul is egyre tdbb kisebb tartomany jott létre.

Az északi és keleti német tartomanyok akkor kezdtek anyagilag megero-
s6dni, amikor 1312-ben a feloszlatott templomosok vagyonabdl nekik is jutott.
1318-ban a Berlint8l észak-nyugatra fekvé Kremmenben, szerz8désbe® foglal-
tak azt, hogy a templomosok vagyonanak egyharmada a német johannitaké le-
gyen. A masik kétharmadon fele-fele aranyban osztozott az egyhaz és Walde-
mar brandenburgi 6rgrof, aki az egyezség szerint a johannitak protektora lett. A
johannitaknak jutott vagyon a mai Brandenburg, Mecklenburg, Braunschweig
¢s Pomerania tartomanyok teriiletein 1év6 birtokokat foglalta magaba. Ezzel a
vagyonrészesedéssel a johannitadk Eszak-Németorszagban nagy jelentéségre
tettek szert. A kremmeni egyezség tette lehetévé azt, hogy a német nagy perjel-
ségen beltl létrejojjon a Brandenburgi Johannita Rendtartomany. Bar mindez a
reformaciot megel6zéen tortént, a lutheranusok, az evangélikus Johannita Rend
szlletésnapjaként tekintenek az egyezségre, amely a foldrajzi és vagyoni kerete
lett a reforméaciot kovetden Németorszagban a protestans johannita rendnek. A
rendtartomanyt a preceptor vezette, akit németiil elébb Herr Meister, Mester Ur,
majd Herrenmeister, Urmester megszolitassal illettek, amely ma is megilleti a
rendtartomany vezetdjét.

7 KOZHASZNU ISMERETEK TARA A CONVERSATIONS-LEXICON SZERENT MAGYARORSZAGRA
ALKALMAZTATVA, XI. KOTET. Heckenast Gustav, Pest, 1839. 365.

8 HARDENBERG, Andreas von: Friedrich Wilhelm der vierte und sein christlich-
monarchises Projekt. In: Die Bibel, das Christentum und die Aufklarung, Wichern Ver-
lag, Berlin, 2019. 191-206.

9 SARNOWSKY, Jurgen: Die Johanniter. C. H. Beck Verlag, Minchen, 2011. 82-86.
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A reformacio a brandenburgi rendtartomanyban Johann von Kustrin altal
lett hivatalossa, amikor brandenburgi valasztofejedelemkent elfogadta az egy-
hazi reformot és csatlakozott a lutheranus reforméaciéhoz.

1.4. Véalsag és ujrakezdés

Brandenburg az 1600-as évek elején egyesiilt Poroszorszaggal, és az (j al-
lamalakulat neve Brandenburg-Poroszorszag lett.

Vallasi szempontbdl fontos megemlitenlink azt, hogy miutan Franciaor-
szagban XIV. Lajos 1685. oktober 18-an a fontainebleau-i ediktumban vissza-
vonta a nantes-i ediktum (1598. 4pr.13.) rendelkezéseit, (ezek biztositottak a
hugenottaknak a szabad vallasgyakorlatot), valaszkent, I. Frigyes Vilmos bran-
denburgi valasztéfejedelem a potsdami ediktumban (1685. oktdber 29.) biztosi-
totta a menekuilt hugenottadk szdmara a szabad letelepedést és vallasgyakorlatot.
Kozel huszezer hugenotta, Kalvin tanainak kovet6i, vagyis reformatus telepe-
dett le rovid id6 alatt Brandenburgban.

Sokan megkedvelték a szorgalmas hugenottakat és puritan életfolytatasukat
és kovették Kalvin tanait, kiiléndsen, hogy a Hohenzollernek is csatlakoztak a
reformétus kozosséghez. Igy az evangélikus egyhaz mellett létrejott egy erds
reformatus egyhdaz is Brandenburgban és Poroszorszagban.

A két protestans felekezet egyesitésére Ill. Frigyes Vilmos brandenburgi
valasztofejedelem és porosz kirdly tett kisérletet egy Uj kodzos liturgikus konyv
megalkotasa révén, végsd célként, mint summus episcopus (legfébb piispok)
egy uniformizalt egyhaz feletti ellenérzés elérése érdekében. Ez a német unids
torekvés lett a kulfoldi hivatkozési pont a magyarorszagi protestans egyhazakat
egyesiteni kivano unids kisérlet szamara a reformkorban.

I1I. Frigyes Vilmos, hatalmi erével 1817. szeptemberében, a reformacio ha-
romszaz éves évforduldja elétt, kikényszeritette a protestans egyhazak unidjat,
amely azonban csak részben sikeriilt, f6képp a lutheranus egyhaz ellenallasa miatt.

A johannitak életében sem hagyott kellemes emlékeket I11. Frigyes Vilmos.
Mivel a napbleoni haboruk (1799-1815) kovetkeztében kilrilt az allamkassza,
az uralkodd szemet vetett a johannitak vagyonara és az elkobzas legegyszeriibb
forméjat valasztotta. A kirdly 1810. oktober 30-an kiadott ediktuma feloszlatta a
Brandenburgi Johannita Rendet és 1811. januar 28-an minden vagyonat az al-
lami kincstar javéra rendelte.

A feloszlatott Johannita Rendet negyven évvel késébb, 1852. oktober 15-
én 1V. Frigyes Vilmos, porosz kiraly élesztette fol a besziintetett rendbdl még
életben 1év6 nyolc johannita lovaggal. Herrenmeisternek a kiraly, sajat testvérét
Kaérolyt, kiralyi herceget javasolta, akit a lovagok Unnepélyesen meg is vélasz-
tottak Urmesternek. Vezetése alatt a johannitak szamos Karitativ intézményt
hoztak létre, nyljtottak segitséget a hdboruk sebestltjeinek.

1.5. Az elsé magyar johannitak
A magyar arisztokracia Karoly herceghez, mint Urmesterhez és batyjahoz

IV. Frigyes Vilmos porosz kiralyhoz fordult a szabadsagharc leverését kovetd
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megtorlasok és az abszolutizmus &ltal fenyegetett protestans egyhdzak védel-
mének érdekében.

1854-ben tortént meg az elsé magyarorszagi protestans arisztokrata folvé-
tele a helyredllitott Brandenburgi Johannita Rendbe. Baré Prénay Géabor nyitotta
meg azoknak a magyar nemeseknek a sorat, akik ezt kovetden a porosz johanni-
ta rendbe felvételt nyertek.

Béaré Radvéanszky Antal, zolyomi féispan 1856 szeptemberében a Bran-
denburgi Johannita Rendhez beterjesztett felvételi folyamodvanyban kérésének
indoklasaként a Habsburgok altal a magyarorszagi protestans egyhazak ellen
iranyuld vallaspolitikai talkapasokat is vazolta.'® Kubinyi Agoston 1859-ben
nyerte el folvételét a Brandenburgi Johannita Rendbe, de azt megel6zden, 1854-
ben és 1857-ben is Németorszagban jarva, Berlinben az udvarnal bemutatko-
zott, ahol beszamolt a magyarorszagi protestans egyhazak nehéz helyzetérdl.
Szentivanyi Mérton 1862-ben lett a Brandenburgi Johannita Rend tiszteleti lo-
vagja. Ekkor mar tdl volt azon a tapasztalaton, amely a patens elleni kiizdelem
soran izgatas miatt hat honapi bortonblintetést jelentett szamara.

Ebben az egyhazvédo kiizdelemben a magyar arisztokracia elsé johannita
lovagjai mindannyian jeleskedtek, mint a magyarorszagi evangélikus egyhaz
presbiteri (vilagi) el6ljaroi.

Az els6 magyar nemesek folvétele a porosz johannita lovagok koz¢é, az ab-
szolutizmus elleni kiizdelem idejére esik. Az egyhazban és a tarsadalomban
betdltott szerepiik mellet nem elhanyagolhat6é a politikai aspektus sem. Azon
tul, hogy a magyarorszagi evangélikus egyhaz, foképpen a német lutheranusok-
tol remélhetett tdmogatast, az osztrak-porosz fesziiltségek is tényezOoként hatot-
tak a magyarorszagi evangélikusok egyhazi és politikai tAmogatasaban. A poli-
tikai, vagy fogalmazzunk masképpen, a diplomaciai lehetdségek mai napig
fontos tényezék egy-egy Uj lovag folvételénél, hiszen a jo kapcsolatokkal ren-
delkez6, nemzetkozi szervezetekben vagy a politikaban bet6ltott szerep a lovag-
rend szamara kiaknazhat6 lehetéségeket hordozhat. fgy talalunk napjainkban is
allamtitkérokat, egyhazi vezetdket, eurdpai képviseloket a johannita rend tagjai
kozott, akiknek a kdlesonos egylittmitkodése mozdithat elére nemzeti és karita-
tiv ligyeket.

A tudatos utanpdtlas kinevelése mar az els6 magyar johannitaknal érzékel-
het6 volt, hiszen az 6todik magyar johannita lovag, akit a kiegyezésig a porosz
johannita rendbe folvettek, egy alig 24 éves ifju volt.

Baré Nyary Alfonz, tanulmanyait kovetéen katonai pélyara lépett. 1866-
ban a porosz-osztrak-olasz habortban tanUsitott batorosagaért cserkoszoruval
diszitett VVaskorona-rend kitiintetésben részesiilt. A Custozzanal vivott gydztes
csatdban a Dessewffy huszarezred fohadnagyaként tandsitott ratermettsége mi-
att, kortarsai ,,custozzai hds”-ként emlegették. A porosz johannita rend tiszteleti

10vaJAY Szabolcs: A Johannita Rend Lovagjai 1854-1987. Miinchen, 1987. 64.
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lovagja cimet 1865-ben nyerte el anyai nagybatyja, Kubinyi Agoston révén.
Fiatalon alig harminc évesen hunyt el 1871. prilis 16-an, Pesten.

A reformkorban, a forradalom idején, a megtorlasok kozepette, az abszo-
lutizmus tulkapésai ellen fellépd egyhazi és nemzeti kiizdelem néhany ki-
emelkedd magyar képvisel6jét a Ballei Brandenburg azzal tiintette ki, hogy
tagjai soraba emelte Oket, ezaltal is nemzetkdzi védelmet és segitséget nyujtva
szamukra.

Ok nyitottdk meg azoknak a magyar johannitdknak a sorat, akik mellé a
szazadforduldig még 27 magyarorszagi nemes kapott meghivast a porosz jo-
hannita lovagrendbe. Vajay Szabolcs kimutatasal? szerint az elsé vilaghabor(
végére az elsdé magyarorszagi lovag felvétele ota (1854) a lovagrendbe folvett
magyarorszagi lovagok szama 63 volt. Kozllik ekkorra 25-en méar elhunytak,
tehat a tényleges létszam 38 volt. Kozilik kerlltek ki azok, akik 1924-ben el-
kezdték megszervezni a protestans johannita rend magyarorszagi tagozatanak a
kdzOsségét.

2. Pronay Gabor (1812-1875)
2.1. Kozéleti karrier

Palyafutasa a nogradi alispan mellett kezdodott el joggyakornoksaggal, ezt
kovetéen 1837-ben NoOgrad varmegye, Pronay Gabort tiszteletbeli aljegyzévé
valasztotta. A felfelé ivel6 palya harom év mulva elhozta szamara az orszaggyi-
lési koveti statust, amikor 1840-ben Turéc varmegye kovete lett. A pozsonyi
diétan csatlakozott a szabadelvii ellenzékhez. Az orszaggy(ilésen haladd szel-
lemben szdlalt fel, tébbek kdzott azokban az ligyekben, amelyek egyéb sérel-
mek mellett a protestans egyhéazak sérelmeit jelentették. Kdvettarsai a vallas-
szabadsag és a szOlasszabadsag kérdésében elhangzott felszolalasai kapacsan
figyeltek fel az ifju turdci kovetre. Az els6k kozott volt, aki hazatérve az or-
szaggyllésrol, a tobbségében szlovak Turdéc varmegyében magyar nyelven
szamolt be az orszaggyiilés tevékenységérol.

1. m. 226-227.
121, m. 65.
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2.2. Forradalom és kovetkezményei, ,,passziv™ de nem tétlen ellenallas

1850-ben Pronayt haditérvényszék elé idézték. Az orszaggytilésen elhang-
zott felszolalésai és politikai magatartasa ellen emeltek kifogast. Szemére vetet-
ték azt, hogy nem jelentkezett Windisch-Gratz hercegnél,** sem pedig annak
utédaul ideiglenesen kinevezett Jelasicsnal.®® A vizsgalatok befejeztével bard
Pronay Géabort felmentették.

A szabadsagharc leverése utan, a politikai kozélet Pronay szamara is bezé-
rult. Ebben a helyzetben Prénay Pestre koltozétt, ahol kdzelebb lehetett a torte-
nésekhez és kozvetlenul szemlélhette az eseményeket. Igyekezett megtalalni
azokat a lehetéségeket, amelyek altal az adott helyzetben a koz javat leginkabb
szolgalhatta. A gazdasag berkeiben, a miivészetek mecénésaként, irodalmi té-
ren, a sport javara, kivaltképpen pedig szeretett egyhazéban kamatoztatta talen-
tumait.

Szamos egyesuletet alapitott, intézeteket hozott létre, amelyek kozil tobb-
nek az elnoke lett. 1851-ben a Testgyakorld Intézet, 1852-ben a Nemzeti Zene-
de, a Pesti Miiegylet és a Nemzeti képcsarnok-egylet sziiletett meg. Javaslatara

13 A torténetiras, a szabadsagharc leverését kovetd b6 masfél évtizedet tekinti a passziv
ellendllés idejének. Ez a magatartdsforma valasz volt a Monarchia elnémetesitési intéz-
kedéseire. A Monarchia, alapjaiban igyekezett megvaltoztatni az addig fennallé rendet.
A kozigazgatast teljes egészében atszervezték. Megsziintették az 6si vArmegyerendszert,
ezzel eltdrdlték a varmegyék és varosok szabad dontési jogat, az édnkormanyzast. Az
osztrak polgari és biintetdjog bevezetésével Kiiktattdk a biraskodasbdl az addig érvényes
magyar szokasjogot. A kdzigazgatas és az oktatas hivatalos nyelve a német nyelv lett. A
passziv ellendllas az aktudlis torvényes kereteken beliil maradva igyekezett kiillonbz6
modon kijatszani a birodalmi rendelkezéseket. A kormanyzat rendezvényeit rendszere-
sen bojkottaltdk, amikor alkalom nyilt ra, biraltdk a korméany rendelkezéseit, visszauta-
sitottdk a felajanlott hivatali tisztségeket. A passziv ellenallok zomét a kdznemesség
alkotta, akik az orsz&g legjelentdsebb politikai erejét képviselték. Vezéralakjuk Deak
Ferenc volt. SOMOGY! Eva: Abszolutizmus és kiegyezés 1849-1867. Gondolat, Buda-
pest, 1981. 76-79.

14 Alfred Candidus Ferdinand zu Windisch-Gratz (1787-1862) katonai palyaja csticsan
a csaszari csapatok féparancsnoka 1848-1849-ben. Csészari és kiralyi tdbornagy. A
foderalista és a centralista berendezkedés vitajaban a foderalista oldalon allt. Ez az 1848
eldtti vilagot jelentette, amelyben a vezetd szerepet a polgari jogegyeldséggel szemben a
feudalis arisztokracia képviselte. Az arisztokracia az 1848 el6tti tradicionélis jogokat
kivanta visszaallitani a forradalom leverése utan Magyarorszagon. A centralista elgon-
dolas a Bécsbdl iranyitott egységes allam kiépitését tiizte ki célul. E nézetkiilonbség és
Windisch-Gratz katonai kudarcai a tavaszi hadjarat idején vezettek bukéasahoz. I. m. 26—
28.

15 Josip Jela¢i¢ Buzimski (1801-1859) horvat ban, csaszari-kiralyi taborszernagy. A
horvatok nemzeti torekvéseit képviselte a Magyar Kirdlysaggal szemben.
http://www.rubicon.hu/magyar/oldalak/1859 majus_20 jellasics_halala/ (A letdltés
ideje 2020. junius 24.)
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e két utdbbi egyesiilése eredményeként jott 1étre az Orszagos Magyar Képz6-
miivészeti Tarsulat.

1855 tavaszatol 1861 végéig a gyermekkorhazat fenntartod egyestiletnek az
elndke volt. E néhédny év alatt tobbezer gyermeket gydgykezeltetett. Kozullk
sokakat apolasuk mellett éveken at élelmezett is.

1858-ban létrehozta a Magyar Kertészeti Tarsulatot, amelybe kora hozzéér-
t6 kertészeit hivta meg. Egy évvel kés6bb, 1859-ben Rékospalotan kertészeti
intézetet és faiskolat létesitett. Pesten alig akadt olyan véllalat, kezdeményezés,
vallalkozas, amelynek ne lett volna Pronay elnoke, intézéje, mecénasa vagy
legaldbb tagja.

A passziv ellenallas id6szakaban a hazaért cselekedni akarok megtalaltak
azokat a lehetdségeket, amelyek révén haszndlhattak a nemzetnek. Pronay pesti
haza az 6tvenes években a kozgazdaszati és a miivészeti mozgalmak kézéppont-
java valt.

2.3. Az egyhazat szereté Pronay

Az egyhazban betdltott szerepe a pestmegyei esperességi feliigyel6i tiszt-
séggel kezd6dott. Ebben a mindségben érte 6t a szabadsagharc leverése utani
probés id6. A hatalom gy vélekedett, hogy mivel a protestans egyhazak nagy-
mértékben tamogattak a forradalmat, ezért 6ket meg kell biintetni. Potencialis
veszélyt lattak abban, hogy lelkipasztorok és vilagiak egybegytljenck, ezért
kezdetben betiltottdk az egyhazi gyiilések tartasat. Pronay javaslatara azonban
megalakult a kézponti kormanyzéi bizottmany, amely igyekezett helyettesiteni
az egyetemes gytléseket. A l1étrehozott bizottmanynak Pronay lett az elndke.

A protestans patens'® idején Pronay az egyik keriileti gytilésen!’ felszélalt
és nyiltan protestalt a patens ellen. A Prénay altal megfogalmazott feliratot, a
protestaciot, a baré vezetésével szamos tagbol allo delegacié vitte fol Bécsbe
1860 januarjaban. I. Ferenc Jozsef azonban hivatalos egyhazi (igyekben nem
fogadta éket. Pronayt, a patens elleni kiizdelemben tanusitott magatartasa pre-
destinalta az evangélikus egyhaz legfobb vilagi tisztségének a betoltésére. Miu-
tan a protestans egyhazak visszanyerték az 1848 el6tti jogallapotot, bar6é Pronay
Gabort valasztottdk meg egyetemes egyhazi és iskolai féfeliigyelének.’® Egye-
temes feliigyel6ként nagy hangsulyt fektetett a protestans oktatasra is.

2.4. A hit védelmezdje és a raszorulok tamogatoija

Bard Prénay Gabor a magyarorszagi arisztokracia jeles képviseldje a sza-
badsagharc leverését koveté nagy elkeseredésben is megtalalta azokat a lehet-

16 A patens, nyilt oklevél. Az abszolutizmusban, csdszari nyilt parancs, térvényereji
rendelet.

17 A keriileti gytilést 1859. december 1-jén tartottak Pesten

18 Az evangélikus (lutherdnus) egyhaz vilagi vezetdit a reformatus egyhdzban hasznalt
gondnok és fégondnok megnevezeés helyett feliigyeld, illetve egyetemes vagy fofelligye-
16 megnevezéssel illetik.
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ségeket, amelyekkel a hazat, a népet és az egyhazat szolgalni lehetett. Cseleke-
deteit athatotta az a belsd szellemi és lelki tartas, amely talan legf6bb erény volt
abban a korban, amikor sokan nem lattak mas megoldast, mint az emigralast,
vagy bezérkdztak és passzivitasba menekultek.

Pronay, amellett, hogy latszolag polgéri jellegii tevékenységeket folytatott,
zenét, irodalmat, mlivészetet partolt, a gazdasagi élet fellendiilésén faradozott,
kdzvetett moédon mégis hatékonyan politizalt. Kulfoldi kapcsolatait arra hasz-
nalta fol, hogy a korabeli hamis hireket megcéfolja. A tények elferditésében és
az alhirek gyartdsdban a korabeli csdszarhii bécsi sajtdé remekelt. Folyamatos
éberséget és megfeszitett munkat jelentett Pronay szamara az, hogy ezeket az
Ujsdgokat, hirlapokat figyelemmel kisérje és alkalomadtan a félretajékoztatasra
folhivja a figyelmet. Szdmos bécsi lapnak volt a levelez6 tagja. A megirt cik-
kekkel, reflexidkkal, olvasdi levelekkel kdzvetett médon a Monarchia hatérain
thlra is eljuttatta azt az eszmét, hogy vannak Magyarorszagon, akik masként
gondolkodnak, még akkor is, ha Ovatossaghol, olykor alnéven sziilettek meg
ezek az irasok.

Az evangélikus egyhédzban betoltott szerepe arra kotelezte a bardt, hogy a
legnehezebb idokben is megtalalja a modus vivendit a szabadsagharc leverése
utani protestansellenes intézkedések kdzepette. Tette ezt nem csak kotelesség-
bél, hanem egyhaza irdnti félt6 szeretetb6l. A protestans patens elleni kiizde-
lemben vallvetve igyekezett a reformatus egyhazi és vilagi eldljarokkal egyitt a
csaszar eldtt képviselni a magyarorszagi protestans egyhazakat.

A johannita lovagrend jelszavat hitelesen élte meg, hiszen az egyhéaz ligye
irant elkotelezett, a betegek és raszorulok irant irgalmas és segit6kész volt.
Olyan korban élt, amikor a protestans egyhazat nagyon er6s kiils6 tamadas érte
és védelemre szorult, Magyarorszag pedig a szabadsagharc vérbe fojtasa utan
testileg-lelkileg az elesettség allapotaba kerilt. Pronay Géabor anyagi és szellemi
vagyonat mindkett6 védelmezésére és talpra allitasara forditotta, az egyhaz és a
nemzet javara. O volt az elsé magyar arisztokrata, akit a porosz johannita lovag-
rend 1854-ben lovagga avatott.

3. Radvanszky Antal (1807-1882)
3.1. A vilagi és egyhazi karrier kezdetei

Radvanszky Antalt még az tigyvédi vizsga el6tt, 1830-ban Zélyom varme-
gye féispanja kinevezte a varmegye tiszteletbeli aljegyz6jévé. Roviddel e kine-
vezést kovetden a varmegye, Radvanszkyt f6jegyzévé valasztotta.

Radvanszky Antal egyhazi palyafutasa a Pesten t6lt6tt gyakornoki idében
kezd6édott el azzal, hogy az evangélikus egyhaz egyetemes gyiilése 1828-ban
aljegyz6jévé valasztotta. Itt ismerte meg a korabeli evangélikus egyhaz kiizdel-
meit és azokat a jeles férfiakat, akik ezt a kiizdelmet, mint az evangélikus egy-
haz vilagi tagjai batorsaggal, értelemmel és kell6 tudassal folvallaltak. Példaju-
kon okulva, maga is hallatta szavat olyan esetekben, amikor nyilvanval6an
egyhdaza karara jartak el.
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3.2. Egyhdzvédd szolgdlata

Radvéanszky nyilt fellépése a protestansokat ért sérelem miatt, 6t az egyhazi
iigyek bator védelmezdjévé avatta, aki nem csak a varmegyénél, hanem az or-
szaggylilésben is szdmtalanszor felszélalt az egyhaz védelmében.

1840-ben Radvénszkyt Zélyom varmegye alispanjavé valasztottak, aki e
felhatalmazas birtokdban még nyiltabban széllt szembe azokkal a rendelkezé-
sekkel, amelyek akar a helytartétanacstol akar a kariatol® érkeztek és sértették a
protestans egyhazat.

1842-ben Radvéanszky a zolyomi evangeélikus esperesség feliigyelGje lett,
amelynek folytdn még mélyebben megismerte az evangélikus egyhaz Ugyes-
bajos dolgait, ennek folytin még hatékonyabb tevékenységet folytathatott az
egyhaz védelmében.

ZOolyom véarmegye 1843-ban Radvanszkyt orszaggytilési kdvetté valasztot-
ta, ahol a protestans egyhazat védelmez6 felszélaldsaival tiint ki elsdsorban.
Kulonosen a vegyes hazassagok esetében felmeriilé reverzalis® kapcsan dilt
ebben az idOben, az orszaggyiilésben is a vita.

Az also tabla kerlleti Gléseinek napléi?! arrél tandskodik, hogy a kildottek
megfogalmazték észrevételeiket azért, hogy azt az uralkodo elé terjesszék.

Két alapvet6 elv vezérlete a kiildotteket a felterjesztés megfogalmazasakor.
Az egyik ,,a lelkiismereti szabadsag, a masik a kiilonb6z6 vallasu felekezetiiek
kozotti tokéletes viszonossag”.

1843 nyaran torvénytervezetet?? is megfogalmaztak, amelynek kidolgoza-
séban és megfogalmazasaban Radvanszky is szerepet vallalt.

3.3. A figyelem kdzéppontjaban

A hatalomnak nem volt nehéz az orszaggyiilés tagjai fel6l informaciokat
szerezni, hiszen a korabeli titkosrend6rség minden képvisel6r6l egyenként fel-
jegyzésekkel szolgalt. Mar 1825-ben kiilon orszaggytilési titkosszolgalat jott
létre a szoros megfigyelés érdekében.

Kolcsey az ,,ausztriai szent nyelven” Geheime Polizei-nak nevezett titkos-
rendorség jol szervezett besigohélozatara hivta fol a figyelmet, amely, mint a
sokfelé elagazo hidra egyéb vonalon? is folytatja a titkos informaciogytijtést és

19 Magyar Kiralyi Kirria azaz felsébirdsag. https://kuria-birosag.hu/hu/kuria-tortenete (A
letltés ideje 2020. augusztus 2.)

20 A reverzalis, vegyes hazassag esetén a nem katolikus fél irasos beleegyezése arra
nézve, hogy a sziiletend6 gyermek a katolikus fél vallasat koveti.

2L KovACs Ferencz: 1843/44-ik évi magyar orszdggyiilési alsé tabla kerlleti Gléseinek
napléja. Franklin-Tarsulat, Budapest. 1894. 646-647.

221, m. 648-651.

2 Informacios haldzatok voltak: a.) az 6nallé kormanyszékként miikodé Oberste Poli-
zei-und Zensurhofstelle, b.) a kancellarok informéatori halézata, c.) a Magyar Kamara
informacioi, amelyeket a varmegyék Ugyészei tovabbitottak, d.) a katonai hirszerzés, a
magyarorszagi fohadparancsnoksagon keresztll juttatta el az informéciokat Bécsbe.
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annyira atjarja a tarsadalmat, hogy mar nem csak a hivatalok, hanem a ,,kenyér-
evd nép sokasaga is a besugoktol hemzseg”.?*

A titkosrenddrség szerint a vallasos alapon szervez6dd orszaggytilési €So-
portot elsdsorban a vallasi fanatizmus vezette. Minden egyéb politikai szempont
hattérbe szorult. A titkosrend6rség érékelése szerint®® a legfébb céljuk az volt,
hogy mindenaron eltéréljék a reverzalisokat és ezaltal azokat a nagy dinasztia-
kat — akik kozll szamos torténelmi csalad tagja éppen a reverzélis kovetkezté-
ben hagyta el a protestans egyhazat — visszavezessék az evangélikus és a refor-
matus kdzossegekbe ahova egykor tartoztak. E vélt cél miatt a titkosrendérség a
felekezeti alapon szervez0dd partot is monarchiaellenesnek és veszélyesnek
tartotta, annak ellenére, hogy legtobb tagjat politikai magatartasa szerint ink&bb
a mérsékeltek csoportjaba sorolta.

3.4. Radvanszky kontra protestans patens

A szabadsagharc leverését kovetden az Gtvenes évek kozepétdl kezdve a
protestans egyhazak onrendelkezését Bécs folyamatosan igyekezett korlatozni.
Mivel a protestansok ellendlltak, ezért a csaszar 1859. szeptember 1-jén nyiltpa-
rancs, vagyis patens Utjan kivant pontot tenni az igy végére.

Radvanszky nyiltan follépett a protestans patens ellen, amely az egyhéazak
autonodmiajat kivanta hatalmi szdval megvonni. Ezért perbe fogtak és a kbznyu-
galom megzavaréasaval® vadoltak meg. itélethozatalra Pozsonyba rendelték.

Uton Pozsony felé Budan folkereste Benedek Lajos kormanyzot. Rad-
vanszky azt tanacsolta a kormanyzénak, hogy utazzon Bécsbe és megkeriilve a
minisztereket, eszk6zolje ki azt, hogy az uralkodé allittassa le a patens-tigyben
elrendelt kivizsgalasokat és bir6i eljarasokat, az elitéltekre nézve pedig hirdes-
sen altalanos amnesztiat.

A kormanyz6 arra kérte Radvanszkyt, hogy foglalja irasba az elmondotta-
kat és szedje pontokba a protestansok sérelmeit és a patenssel kapcsolatos vé-
leményt, hogy az uralkodoval torténé talalkozaskor a foltett kérdésekre a meg-
felel6 valaszokat e pontokban meglelhesse. Mire sor kerllt volna Pozsonyban
Radvanszky elitélésére, addigra a csaszar 1860. majus 15-én visszavonta a pa-
tens rendelkezéseit.

A protestans patens elleni kiizdelem annak a reménynek a csirajat is hor-
dozta, hogy ha az egyhéazakkal nem bir majd a hatalom, akkor az egész nemzet-
tel még kevésbé fog birni. A patens visszavonasaval ez a remény teljesilt. Gya-
korlati kdvetkezmeénye az volt, hogy megszoritasokkal ugyan, de a kdzigazgatas
helyreallt és a megyék élére ismét foispanok keriilhettek. Az addigi megyei

VOLGYESI Orsolya: Varmegyei kdvetek az 1832—-1836. évi orszaggyiilésen a titkosrend-
ori jelentések tiikrében. In: Korall Tarsadalomtorténeti folydirat 70. 18. évfolyam, Bu-
dapest, 2017. 84.

24 KoLCSEY Ferencz napldja 1832-1833., Budapest, 1848. 144,

5 VOLGYESI Orsolya: Varmegyei kivetek..., 87.

26 Storung der offentlichen Ruhe.
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tisztviseloket hivatalukbol visszarendelték €s a tisztajitas szabad valasztas ttjan
torténhetett meg.

3.5. Noblesse oblige

A név kotelez. Radvanszky Antal olyan nemesi csaladbol szarmazott,
amelyben elédeinek élete, szamara példaként szolgalt. A csalad 1254-ig tudta
okmanyokkal igazolni leszarmazasat. Az elddok kozott talalunk olyat, aki II.
Rakoczi Ferenc kincstartoja és tanacsosa®’ volt, és olyat, aki els6 protestansként,
magyar Kiralyi udvari tanacsos? lett. Tobben toltottek be alispani, féispani tiszt-
séget, lettek orszaggytilési képviseldk és az evangélikus egyhazban feliigyelok.

Az elodok példajan okulva, Radvanszky Antal sem adta alabb. Megtanulta
azt, hogy nem elég a birtok, a rang, a cim. A tudas mindennél nagyobb hatalom.
Ezért folyamatosan képezte magat. Idegen nyelvek ismerete, a jogi képesités
tobbsz0Or hasznéra volt élete sorén.

Radvéanszky tudéasa, a protestans egyhdz torténetének, torvényeinek és
szervezeti felépitésének ismerete olyan idékben valt hasznara a magyarorszagi
protestans egyhazaknak, amikor a puszta létért kellett kiizdeni. Radvanszky
kdvetkezetesen és kitartdan harcolt az egyhazi autonémiéért nyilvanos szereplé-
sei alkalmaval a varmegy¢knél és az orszaggytilésben, valamint a szinfalak mo-
gotti sziirke eminenciasként. Napirenden volt a nagypolitika torténéseivel is és
igyekezett dsszefliggéseiben latni az eseményeket.

Diplomaciai készsége és helyzetfelismerd képessége sok nehéz helyzetben
talalt kiutat és jelentett megoldast egyéni élete, egyhaza és a nemzet szdméra. A
porosz johannitadk 1858-ban avatték a lovagrend tagjava.

4. Kubinyi Agoston (1799-1873)
4.1. Politikai palyafutas

A kozvetlen és legjelentdsebb hatast Kubinyi Agoston életében a csaladi
otthon és benne a sziil6k jelentették. Kiilondsen édesapja tevékenysége ébresz-
tette ol fidban, Agostonban a tudomanyok iranti vonzodast.

Jogi tanulmanyait kovetéen Kubinyi Agoston 1821-tl kezdve Nograd
varmegyében az aljegyz0i tisztséget toltotte be. Csendben munkalkodo, békes-
séget, nyugalmat szeretd ember volt, aki, ha tehette keriilte a politikat. Hogy
mégsem vonta/vonhatta ki magat a politika sodrasabol, mutatja az a tény, hogy
kovetként 1825-ben részt vett Pozsonyban azon az orszaggytilésen, amelyen
grof Széchenyi Istvan kezdeményezte a Magyar Tudds Tarsasag, a Magyar Tu-
domanyos Akadémia jogelddjének a létrehozasat.

Ezen az orszaggyiilésen tobb olyan hatarozat sziletett, amely a magyar
nyelven torténd oktatast volt hivatott el6segiteni, amelyeket Kubinyi hazatérve,
NoOgrad varmegyében, mint a nogradi evangélikus esperesség iskolaligyeldje

2" Radvanszky Janos (1666-1738) VAJAY Szabolcs: A Johannita Rend Lovagjai..., 254.
28 Uo., Radvanszky Laszl6 (1701-1758).
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igyekezett meghonositani. Vezet6ségi tagja lett az 1831-ben létrejott Nogradi
Nemzeti Intézetnek, amelynek célja, a magyar nyelv minden alkalmas modon
val6 terjesztése volt.

1832-ben Kubinyi Agoston Négrad varmegye fobiztosa lett. Tiz éven at eb-
ben, a varmegye gazdasagi életét iranyito tisztsegben felvirdgoztatta a varmegyeét.

4.2. Szikra a szivben, tudostarsasag szlletik

1841-ben a pesti lapokban egy felhivas jelent meg Bene Ferencz orvospro-
fesszor tollabol, aki akkor a pesti orvosi kar korelndke, lelkes természetvizsgalo
volt, aki a magyar orvosokat és természetvizsgalokat egy kis természettudoma-
nyi tanacskozasra hivta meg Pestre. Kubinyi Agoston gy emlékezik® vissza,
hogy ez a felhivas szikra volt a keblében. Nyomban egy hosszabb programfélét
irt, amely az akkor csak éppen elindul6 Pesti Hirlapban® jelent meg.

A magyar orvosok és természetvizsgalok els6 gyiilésére 1842. majus 29-én
kerllt sor Pesten, Bene Ferencz elndkletével. Kubinyi alelndke lett a tudos tarsa-
ségnak, de Bene Ferencz el6rehaladott kora miatt a szervezés és iranyitas lényegé-
ben a Kubinyi kezében volt, aki két f6 csapast hatarozott meg, amelyekre a joven-
dére nézve szikséges fokozottan odafigyelni. Az egyik az oktatds, a masik a
gydgyitds, amelyeknek hatékonyabba tétele érdekében a porosz példakat vette
alapul.

Az évenként torténd gylilések helyszine ezutdn mindig masik helyszin lett.
Igy lett vandorgytiléssé az évenkénti dsszesereglés, amely Magyarorszag és Erdély
kilonféle tajaival, nevezetességeivel szolgalt ismeretszerzésre az egybegylileke-
z6knek, ugyanakkor a tudomanyok sokszinliségét vitte el a tavolabbi helyekre.

4.3. Kubinyi Agoston és a Magyar Nemzeti Mizeum

1843-ban Kubinyi Agoston lemondott a Nograd varmegyénél betoltott -
biztosi hivatalarél és elfogadta a Magyar Nemzeti Muzeum igazgatoi tisztségére
torténd kinevezést. A kinevezést Jozsef féherceg, a nddor eszkozolte.

29 PRAZNOVSZKY Mihaly: Kiizdelmek és csetepaték. Dornyai Béla mizeum kiadvanya,
Salgétarjan, 2019. 108.

30 A Pesti Hirlap, az elsé modern politikai hirlap, amely Ugy sziiletett meg 1841-ben,
hogy magasabb helyrdl a bécsi udvarbol bélintottak ra és a lap szerkesztésével a laptu-
lajdonoson keresztiil, Kossuth Lajost biztak meg, aki egy évvel azel6tt szabadult a bor-
tonbol a felségarulas vadjaval tortént elitéltetésbol. A laptulajdonos Landerer Lajos volt,
akit a hatalom azzal bizott meg, hogy a cenzlra segitségével igyekezzen Kossuth radi-
kalis megfogalmazasait korlatozni. Rovid id6 alatt az orszag legnagyobb példanyszam-
ban megjelend kiadvanya lett a Pesti Hirlap, amely a reform-gondolatokat Magyaror-
szag minden részébe eljuttatta. A politikailag veszélyessé valé lapszerkesztot 1844-ben
a hatalom a Landererrel torténd Osszetlizés {irligyén tugymond ,lemondatta”.
https://www.arcanum.hu/hu/online-kiadvanyok/Sajto Tortenet-a-magyar-sajto-tortenete-
1/a-magyar-sajto-tortenete-i-17051848-2D87/a-negyvenes-evek-folyoirat-es-
hirlapirodalma-a-forradalomig-89B/kossuth-es-a-pesti-hirlap-9DD/ (A letdltés ideje
2021. januar 28.)
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Mielétt azonban hivatalba 1épett volna, 1843-ban beutazta a nagy német bi-
rodalmat.®! Az utazéas soran 21 mlzeumot keresett fol, szamos iskolaban jart,
sok tudomanyos intézetet latogatott meg.

A koraton igyekezett minél tébb neves tudost folkeresni, azért, hogy a ve-
likk torténd kapcsolatfolvétel és annak apolasa révén Magyarorszag még inkabb
belekeriilhessen a nyugati vilag tudomanyos vérkeringésébe, a célt a hazéra
nézve pedig igy fogalmazta meg: ,,...gazdag adatokkal megrakva tértem vissza,
azon mézet, melyet utamban szittam magamba, tébb més iskolai és tudomanyos
intézetekbe, melyekre befolyasom volt, beoltando.”2

1848 és 1849 sok reménnyel és még tobb veszéllyel teli évek voltak, ame-
lyekben Kubinyinak minden tudasét, stratégiai és diploméciai készségét be kel-
lett vetnie annak érdekében, hogy a mizeum kincseit biztonsagban tudhassa.

A muzeum épulete egyik fontos, ha nem a legfontosabb gyiijté és gyujto-
pontja volt 1848 tavaszan a magyar forradalomnak. Innen indult és ide tért visz-
sza szamos megmozdulas, késobb toborzas, vagy éppen a magyar kormany egy-
egy gyllése.

A valtakozo6 sikerii harcok nyoméan hol a nemzeti seregek, hol a csaszariak
valtogattdk egymast a mizeum koruli kertben és téren. Mindkét részrél tobbszor
katonai kérhaznak akartak a mazeum épliletét atalakitani, de Kubinyi hatarozott
follépése és kapcsolatai révén ezt megakadalyozta.

A szabadséagharc leverése utdn Kubinyi lemondott igazgatoi allasarol. Mi-
vel kiderlt réla, hogy politikai és katonai téren feddhetetlen, a hatalom vissza-
helyezte allasaba, amelyben nyugdijazasaig megmaradt.

1850-ben tobb tudods tarsaval egyitt megalapitotta a Magyarhoni Foldtani
Tarsulatot, amelynek els6 elnoke is lett.

1854-ben Berlinbe utazott, ahol talalkozott 1V. Frigyes Vilmos porosz ki-
rallyal, aki meghallgatta a magyarorszagi allapotok feldl és kiilonbozo targyakat
ajandékozott a Magyar Nemzeti Muzeumnak.

1856-ban levelet valtott Miko Imrével, aki egy erdélyi mazeum felallitasa-
nak ugyében kereste meg. Kubinyi a felallitand6 erdélyi mizeum javara az er-
kolcsi tamogatas mellett anyagiakat és konyveket is kiildott.

4.4.,,Csak akarni kell. Minden lehet nagy larma nélkiil”

Kubinyi Agoston egész pélyafutasat a szorgalmas, tudoméanynak é16 habi-
tus jellemezte, de a rar6tt tarsadalmi-politikai feladatokat is becsilettel elvégez-
te. Magasabb megyei tisztséget®® azonban, bar erre megvolt a megyében a part-
ja, nem vallalt.

31 Bécs, Praga, Drezda, Lipcse, Altenburg, Jéna, Weimar, Erfurt, Gotha, Eisenach, Ful-
da, Frankfurt, Mainz, Wiesbaden, Koblenz, Wied-Neuwid, Darmstadt, Heidelberg,
Karlsruhe, Stuttgart, Ulm, Augsburg, Nirnberg, Satzburg, Ischl, Graz, Bruck, Sim-
mering. PRAZNOVSZKY Mihély: Kiizdelmek és csetepaték...,109.

%2 Uo.

33 Alispannak javasoltak, de inkabb a tudomanyt valasztotta.
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Kezdeményezokészsége mar a megyénél elétérbe kertilt, amikor a magyar
nyelv érvényesitése érdekében egy magyar nemzeti intézet létrehozasat inditva-
nyozta.

A lutherénus Kubinyi, a Négrad megyei agostai hitvallast esperesség isko-
lainak a fellgyeletét is szivesen elvéllalta. Beutazta az egész megyét és felme-
rést készitett az iskolai oktatds szinvonalardl, az iskolaéplletek allapotérdl, a
tanitok javadalmazésarol. Az iskolaugy siralmas allapota lett igy nyilvanvald.
Azonban nem csak sopankodott a rossz allapotok fol6tt, hanem konstruktiv ja-
vaslatokkal is el6allt a bajok orvoslasara.

Ami jellemzé Kubinyi Agoston életvezetésére, azt talan az elsd reformor-
szaggyiilésen (1825-1827) kapott impulzusok hatasara gyakorolta a kés6bbiek-
ben. Azt ugyanis, hogy nem elég a hianyokat, a problémakat, a gondokat, bajo-
kat folismerni és azok folott tétlenul keseregni, hanem meg kell keresni a
megoldasokat és azokat meg kell valositani.

A muzeumigazgatéasi feladatok ellatasa rengeteg szervezéssel jart. Az addig
folépitett struktlrat tovabb fejlesztette, meghatarozta a munkamentet, kiosztotta
a feladatokat, Uj részlegeket hozott létre. Koncepcid és innovécié kisérte Kubi-
nyi Agoston negyedszazados mizeumigazgatasi munkajat.

A kor, amelyben Kubinyi Agoston élt, nem nevezheté nyugodt és kiegyen-
sulyozott vilagnak. A reformkor kiizdelmei, a forradalom és szabadsagharc csa-
tai, a megtorlas évei, a Bach-korszak megszoritasai, a kiegyezésig szamos aldo-
zattal, kegy- és vagyonvesztéssel, emigralassal és szenvedéssel volt
teletiizdelve. Ebben a mili6ben Kubinyi nyugodt, kiegyensulyozott természete,
hatarozottsaga, tudasa és munkabirasa hasznara volt az egyhaznak és a nemzet-
nek egyarant.

Kubinyi Agoston emberbarati tettei azt a kozosség javara él6 tudost mutat-
jak be, aki nem elvonulva a vilagtol, elefantcsonttoronyban 1’art pour 1’art mii-
veli a tudoméanyt, hanem benne él a hétkdznapok sodrasaban, figyel a mellette
¢s koriilotte élokre, és amikor lehajol egy 6skoviiletet megvizsgalni, nem feled-
kezik el arrdl, hogy a felebarathoz is lehajoljon, amikor arra sziikség van. Fele-
ségével egyiitt igy hajolt le a kolerajarvany idején a betegekhez és apolta, taplal-
ta azokat, igy latta meg a télen cip6 nélkiill iskolaba menni nem tudd
gyermekeket, a tankdnyvek nelkil kinlédva tanité pedagdgusokat, a konyvtar
nélkil maradt iskolakat, és segitett mindenhol, ahol tudott. A johannitak jelsza-
va, a hit védelme és a raszorulok megsegitése Kubinyi Agoston életében is nyil-
vanvalova lett cselekedetei altal, ezért 6t a porosz johannitdk 1859-ben tagjaik
kdzé fogadtak.

Ma is érvényes az a mondat, amelyet Kubinyi Agoston gyakran ismételge-
tett és onéletirasaban az utokorra hagyott: ,,Csak akarni kell, minden lehet nagy
larma nélkiil.”%*

3 PrAZNOVSZKY Mihaly: Kizdelmek és csetepaték...,111.
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5. Szentivanyi Marton (1815-1895)
5.1. Nemzet és nemzetiség

Szentivanyi Marton szlovak anyanyelvii, magyar nemes. Els6 olvasasra ta-
lan ellentmondasosnak tinik ez a meghatarozas, mivel manapsig nagyjabol
egyértelm{i az anyanyelv €s a nemzeti identitas egybeesése, legalabbis Eurdpa-
nak ebben a részében.

A reformkor, majd a kiegyezést kovetd id6szak a szlovdk nemzetté valas
évszazados kiizdelmes folyamatat jelenti, amelyben a Fels6-Magyarorszdgon
€16 nemesek elitcsoportja a 19. szazadban magukat erdteljesen a magyar nemesi
nemzet, a Natio Hungarica részének tekintették, am egymas kdzott szlovakul
kommunikaltak.

A magyar nemzeteszme egészen a modern nacionalizmus megjelenéséig
hossz( évszédzadokon at nemzet alatt a nemesi rendet értette a maga kivaltsagai-
val. Ez a rendi vilag, mikdzben zart maradt az als6bb tarsadalmi rétegek felé,
teljesen nyitott volt a nem magyar anyanyelvii nemesek iranyaba.®® Igy lettek
részei a szlovak anyanyelvii nemesek is a Natio Hungaricanak, a magyar nem-
zetnek.

5.2. Tarsadalmi, politikai karrier

Szentivanyi Marton egy kilencven szézalékban szlovakul beszélé varme-
gyében nétt 61 és tevékenykedett. Ertheté tehat, hogy a szlovak torekvések
sziviigyévé valtak. Palyafutdsa soran kozigazgatasi, politikai tisztségeiben ta-
mogatta a szlovék érdekeket, de csak oly mértékig ameddig azok a magyar
nemzethez fiiz6d6 nemesi statusaval 6ssze nem itkoztek.

Még nem volt hlsz éves, amikor a varmegye helyettes aljegyzéje lett, 22
évesen 1837-ben Ugyvédi oklevelet szerzet és harom év elteltével 1840-ben a
foszolgabirdi tisztséggel jard feladatokat latta el. Szentivanyi Marton, Lipto
varmegye fojegyz6jévé 1844-ben, harmincadik életévének a betdltése el6tt
avanzsélt. Innen mar csak egy lépés valasztotta el a nagypolitikai porondtdl,
amely 1848-ban Lipt6 varmegye képviseletét jelentette az orszaggytilésben.®®

5.3. Kisérlet a szlovak tulsuly kiegyensulyozasara, a protestans unié

Magyarorszagon a szambeli tobbséggel rendelkezé szlovak evangélikus
egyhaz igen nagy veszElyt jelentett a szamszerlien kisebbségben 1évé magyar és
német evangélikusokra. Ennek ellenstlyozasara a magyarorszagi protestans
egyhazak unidja mutatkozott kézenfekvé megoldasnak. A reformatus egyhazzal

% GYURGYAK Janos: Ezzé lett magyar hazatok. A magyar nemzeteszme és nacionaliz-
mus térténete. Osiris, Budapest, 2007. 26-27.

%6 MEDGYESI SOMOGY! Zsigmond: Magyarorszag fSispanjainak torténete 1000-1903.
Budapest, 1902. 117.
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torténd unié szambelileg megndvelte volna a magyarajka protestansok aranyat
Magyarorszagon.

Az egyesulésre példaként a német protestansok szézadeleji unids torekveése
szolgélt, amely a reformacié haromszazadik évforduldjara kivanta tet6 ald hozni
a német protestansok unidjat. Az unié gondolatanak zaszlovivoje III. Frigyes
Vilmos (1797-1840) porosz kiraly volt, aki végbe is vitte 1817. oktéber 31-re az
uniét a berlini gyulekezetekkel. Ennek az unionak a hatterében is, mint ahogyan
a magyarorszagi uniotorekvéseknek a hatterében is politikai elgondolasok hu-
zbdtak meg.

A két protestans felekezet 1841-ben egy kozos bizottsdgot valasztott,
amelynek a feladata az unio6 el6készitése volt. Ez a bizottsag elsdsorban struktu-
ralis kérdésekkel foglalkozott. A dogmatikumok ki voltak zarva. Zsilinszky
Mihaly* taldléan jegyezte meg azt, hogy az uni6 elejétél fogva csak szervezeti
unié volt, amelyre a nemzetiségi tigy miatt volt sziikség.*®

Az uniotorekvés, a szlovak nyelvii evangélikus egyhaz erételjes nemtetszé-
sét valtotta ki. A szlovak evangélikusok megkisérelték meggatolni az uniot arra
hivatkozva, hogy a reformatus egyhazzal tervezett unid, dogmatikai nézetk-
I6nbségek miatt nem valdsulhat meg. Féltették az anyanyelviket Ggy, ahogyan
annak idején a magyarok a bécsi* teoldgiai kar folallitasa kapcsan aggodtak a
magyar nyelv miatt.

Ebben a nemzeti identitasért torténd harcos idoben volt Szentivanyi Marton
Liptdé varmegye f6szolgabirdja 1840-t61, majd f6jegyzbje 1844-t6l. Az 6 életé-
ben is a kettds identitas fesziltségében folyt a hivatalok betbltése. A nemesi
kozosség tagjaként a magyar nemzettel torténd identifikacid, mig anyanyelvét
tekintve a szlovak kozosséggel valé azonosulas jelentette az identitaskonflik-
tust.

Az uniotorekvés végil a szlovék ellenallas és a protestans felekezetek né-
zeteltérései miatt hamvéaba holt.

37 ZsiLINszKY Mihaly (1838-1925) 1858-ban a pesti teoldgian tanult, majd kilfoldre
ment Halléba és Berlinbe tanulni. 1861-ben a szarvasi fé6gimnazium tanara lett. 1874-
csanadi evangélikus egyhdzmegye, feliigyeldjévée valasztotta. 1892-t61 Zolyom varme-
gye féispanja, 1895-ben vallas- és kodzoktatasiigyi allamtitkar lett. 1911-ben a banyai
agostai evangélikus egyhazkertlet vilagi elndke lett. Munkai egyhaztorténeti és torté-
nelmi jellegliek. SZINNYEI Jozsef: Magyar irok élete és munkai 1-X1V kotetek. Budapest,
1891-1914, XIV. kotet, 1939-1943.

38 ZsiLINszKY Mihaly: A magyarhoni protestans egyhaz torténete. Atheneum, Budapest,
1907. 658.

39 A bécsi teoldgiai kart 1. Ferenc alapitotta 1816-ban, Jakob Frint udvari plébanos 6sz-
tonzésére. Az 6 nevébdl szarmazik a kar elnevezése a Frintaneum, vagy mas néven az
Augustineum, mivel a kar az 4gostonrediek kolostoraban nyert elhelyezést. Az intézet a
Habsburg Birodalom sajatos elitképzé intézetének szamitott. TUSOR Péter: A bécsi Frin-
taneum tagjai Magyarorszagrol,1816-1918. A Lymbus fiizetei, Budapest, 2007. 209.
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5.4. Teoldgiai irdnyzatok a magyarorszagi evangélikus egyhazban

Azért tartjuk fontosnak réviden véazolni a magyarorszéagi evangélikus egy-
hazban 1étez6 fobb teoldgiai iranyzatokat, mert a reformkor végén a forradalmi
valtozéasok kozepette ezek a teologiai meggy6zddések erdsen motivaltak a kora-
beli szerepldk politikai megnyilvanulasat. Lelkipasztoroknak és az egyhaz vila-
gi tisztségviseldinek a teologiai megnyilatkozasa mogott gyakran politikai mo-
tivacio fedezhet6 fel, a politikai szereplésben pedig fellelhet az illeté ilyen
vagy olyan teologiai meggy6zodése.

Harom f6 teoldgiai iranyt vazolunk, amelyek a 19. szazadban jelen voltak a
magyarorszagi evangélikus egyhazban: az ortodox, a liberalis és a neopietista
irdnyzat.

A protestans ortodoxia a hitvallé teoldgia korszaka, amely a reformaciot
kovetéen mintegy két évszazadon at meghatarozta a teoldgiai gondolkodast. A
Szentiras és a hitvallas az ortodoxia idején a protestans egyhazban egyforma
rangot képviselt, s6t az adott torténelmi kortilmények kodzott szinte tobbet fog-
lalkoztak a hitvallassal, mint a Szentirassal. Talal6an jegyzi meg Buzogany De-
zs6 kolozsvari teologiai professzor azt, hogy a hangsulyeltolodas miatt a hitval-
l4s lett a ,,papiros papa”.*°

A protestans ortodoxia legfébb célja a Szentiras és a hitvallasok tekintélyé-
nek a védelme volt. Vallotta a verbalis inspiracié tanitasat, vagyis a Szentiras-
nak a Szentlélek altal tortént szoszerinti ihletettségét. A keresztyén ember az
isteni kinyilatkoztatast egyedul hit altal képes felfogni és elfogadni. A hitvallas
a kinyilatkoztatas elfogadasanak a summaja, amelytdl eltérni, azon valtoztatni
egyenld volt az igaz hittdl torténd elhajlassal.

Az ortodoxia a magyarorszagi evangélikus egyhazon belil elsésorban a
szlovak tobbségii varmegyékben, tehat Fels6-Magyarorszagon volt jelen. Nem
véletlen az, hogy az unié megtorpeddzasa innen érkezett, mert a szlovak evan-
gélikusok ragaszkodtak a leginkabb a hitvallasukhoz. Ezért terelték dogmatikai
sikra az unio kérdését és nyilvanitottak dsszeegyeztethetetlennek teoldgiai el-
gondolasukat a liberalis teol6giaval.

Az ortodox teoldgiai szemlélet a liberalizmust tekintette ellenfelének. A li-
beralizmus a masodik nagy teoldgiai iranyvonal ekkor a magyarorszagi evangeé-
likus egyhazban és egyben a legerésebb is. A liberdlis teoldgia a 19. szazad ko-
zepén fOképpen az egyhaz vilagi/presbiteri vezetéire volt nagyobb hatassal és
befolyésolta teoldgiai gondolkodasukat. A liberalizmus a szabad vizsgalodas és
a kritikai gondolkodas Gtjan haladva a teoldgiaban, csak azt fogadta el, amit a
modern tudomany eredményeivel 6sszeegyeztethetdnek talalt. A felvilagosodas
eszméje, az esz diadala hatarozta meg ezt a fajta gondolkodasmaddot. Arra tore-
kedett, hogy az értelem ne keriilhessen ellentétbe a hittel, ezért igyekezett
a dogmakat az egyhazbol kirekeszteni. A hitvalldsok tekintélyét elvetette azzal
a meggy06zddéssel, hogy azok a folyamatos fejlddés utjaban akadalyt képeznek.

40 https://reformatus.hu/egyhazunk/hirek/ha-a-hitvallas-maga-is-bibliamagyarazat/ (A
letoltés ideje 2021. februar 7.)

95



Higyed Istvan-Levente

Az egyhaz hagyomanyos formait nem tartotta fontosnak. A liberalis gondolko-
das nagy hangsulyt fektetett az oktatas és nevelés altal torténd felvilagositasra.
Ennek az aldasos kdvetkezménye volt a magas szinvonal( evangélikus iskola-
rendszer kiépulése.

A liberalizmus elvetett minden torténeti tekintélyt. A szabadsag teoldgiai
fogalmat gyakran dsszemosta az emberi szabadsag politikailag értelmezett fel-
fogasaval. Konnyen értheté tehat, hogy a politikai és a teologiai liberalizmus
hamar egymasra talalt Magyarorszagon. A politikai és teoldgiai liberalizmus
0sszemosasara az evangélikus egyhazban f6képp a vilagiak voltak hajlamosak.

A harmadik teoldgiai iranyzat volt szamaranyat tekintve a legkisebb, amely
leginkabb a személyes kegyességre helyezte a hangsulyt. Fontos volt Isten igé-
jének a naponkénti tanulmanyozésa és a hit megvallasa. A vonasok nagyjabdl
megegyeztek a 17-18. szazadi pietizmus alapvetd vonasaival, ezért ezt a 19.
szazadi teoldgiai irdnyt neopietizmusnak vagy Ujpietizmusnak nevezik. Az Gjpi-
etizmus a liberalis teol6giatdl azért hatarolodott el, mert azt hit nélkilinek talal-
ta, az ortodox teoldgiat pedig azért nem kedvelte, mert abban a hitvallasok
dogmatikai megfogalmazésai nagyobb hangsulyt nyertek, mint maganak
a hitnek a gyakorlati megélése. A politika irdnyaba, legyen az vilagi vagy egy-
hazi, altalaban tart6zkodd magatartast tanusitott.

Szentivanyi Marton, aki Liptoban, az egyik legszlovakabb varmegyében
sziiletett, nétt fol és tevékenykedett, vallasossagat tekintve, mint ahogyan
aszlovak evangélikussag nagy része, ragaszkodott a hitvallasokhoz,
a reforméacié hagyomanyaihoz. Ennek, a szlovakokat dsszetartd bels6 erének az
egyik legfontosabb kifejez6je a Chytara Sanctorum, a cseh-t6t énekeskdnyv
volt, amelyet 1636-ban Ldcsén adott ki Tranoscius (Tranovsky Gyérgy).*
Szentivanyi a hitvallasokban és az 6si énekekben latta azt a kohézids er6t,
amely a szlovak anyanyelvii evangélikus egyhdzat az id6k folyaman egyben
tartotta.

5.5. A magyarorszagi egyhazak helyzete a szabadsagharc leverését
kovetden

Egy b6 honappal a vilagosi fegyverletétel*? utan, 1849. szeptember 18-an
grof Zichy Ferenc® orszagos fobiztos* rendeletben megtiltott mindenféle gyu-
lekezést. Ezek kozé tartoztak az egyhazi gytlések is.

4 Tranovsky Gyorgy (1591-1637) evangélikus lelkipasztor volt a cseheknél Pragaban,
a lengyeleknél Bilskben, a szlovakoknal Liptészentmikldson. Az altala kiadott énekes-
kdnyv 413 éneket tartalmazott, amelyeket lengyel és német nyelvbél forditott. Néhany
sajat koltésti éneke is szerepel az énekeskdnyvben. A 20. sz. elejére az énekeskonyv
tobb mint nyolcvan kiadast ért meg, és folyamatosan béviilve kozel ezer éneket tartal-
mazott. REVAI NAGY LEXIKONA. Budapest, XVIII. 2. 452.

42.1849. augusztus 13.

43 Zichy Ferenc grof (1811-1900) 1839-ben Fiume alkormanyzoja, azt kdvetéen tor-
venyszéki elndk Pozsonyban, majd a Kdzponti Magyar VasUt igazgatdja volt. 1847-ben
a Helytartotanacs elndke, majd 1848-ban az akkor kozlekedésiigyi miniszter, Széchenyi
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A legtobb vezetd egyhazi személyt, espereseket, piispokoket elmozditottak
a tisztségiikbol, oly modon, hogy vadat emeltek elleniik a forradalom és a sza-
badsagharc tAmogatasa miatt.

A hatalom, az egyhazi vezet6k helyett gynevezett adminisztratorokat kil-
dott, akik 1849 utan az egyhazi ugyeket intézték.

A szabadsagharc leverését kovetd megtorldsok az evangélikus egyhazat
érintették a legfajdalmasabban. A Habsburgok, akik az évszazadok soran nagy-
jabol egyforman viszonyultak a reformatus és az evangélikus egyhazhoz, 1849
utén joval drasztikusabb modon Iéptek fol az evangélikus egyhaz ellen. Mig a
reforméatus egyhézban minden plispok a helyén maradhatott, addig az evangéli-
kus szuperintendensek koziil mind a négyet eltavolitottak tisztségébdl, kozulik
harmat hadbirdsag elé allitottak és bortonblintetésre itéltek.

Valészinii, hogy az evangélikus egyhaz mértéken feliili megbiintetése azzal
a céllal tortént, hogy a zémében magyarajku reformatus egyhazat megfélemlit-
se, ugyanakkor éket verjen a két protestans felekezet kdzé.

1850. februar 10-én Haynau kiadott egy kilenc pontbdl allé rendeletet,
amely a protestans egyhazak életét szabalyozta.

Mindjart az elsé pontban besziintette a keriileti feliigyel6k és fogondnokok
tevékenységét, ami azt jelentette, hogy az egyhaz mellett védelemként allé
arisztokratakat kiiktatta az egyhazi vezetésbol.

Az egyhaz élére kinevezett adminisztratorok munkaba allitasaval egyido-
ben megsziint az egyhazban a valasztas szabadsaga, amely az autoném egyhézi
vezetés végét jelentette.

Ebben a helyzetben az oktatas sem kerllhette el a valtozasokat. Mivel a
szabadsdgharc lever6i gy értékelték, hogy a protestdns iskolak melegagyai
voltak a forradalomnak, ahonnan szamos politikai agitator kerilt ki, ezért a pro-
testans iskolarendszerben olyan véltoztatasokat hajtottak végre, amelyek szamos
gimnaziumot algimnaziumma, az akadémiak egy részét pedig fégimnaziumma
mindsitette vissza.*

5.6. Kiizdelem a protestins egyhdzak autonomidjanak megdrz€séért

A Haynau altal kibocséatott rendelkezéscsomag azonban csak nyitanya volt
annak a 101 szakaszhbdl allé torvény-tervezetnek, amely a protestans egyhazakat
a zsinatok folé emelkedd kilenc tagi fokonzisztorium iranyitasa ala kivanta

Istvan mellett allamtitkar volt rovid ideig. 1848-ban Windisch-Gréatz megbizasa nyoman
Pozsony varmegye csaszari biztosa lett. 1849 jiniusatol az orszagos fObiztosi posztot
toltott be. Tobb mas nagybirtokos arisztokrataval egyiitt ellenforradalmi oldalra soroljak
6t is. ANDICS Erzsébet (szerk.): Zichy Ferenc, grof. In: Kenyeres Agnes (foszerk.): Ma-
gyar Eletrajzi Lexikon 11. Akadémiai Kiadd, Budapest, 1967.

4 Az osztrdk és orosz seregekkel mindentitt csaszari biztosok jartak, akiknek a feladata
az volt, hogy azonositsdk és letartoztassak azokat, akik a forradalomban és szabadség-
harcban részt vettek és a lakossagtol begylijtsék a fegyvereket. KERTESZ Botond: Evan-
gélium és szabadsag..., 162.

S 1.m. 171.
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rendelni.*® Ez a kisérlet azonban a protestans egyhéazak ellenallasa miatt meghi-
asult.

1856-ban a kultuszminisztérium Gjabba 192 paragrafust®’ tartalmazé Ter-
vezetet (Entwurf)*® kildott a magyarorszagi protestans egyhazkeriletekhez at-
tanulmanyozasra és vélemény alkotasra.

A protestans egyhazakban megindult egy rég nem latott 6sszefogas iranya-
ba mutatd folyamat, amely az Entwurf ellenében kovacsolta egybe az egyhaz
autondmidja vedelmében fellépoket. Ennek a parjat ritkitd protestans Osszefo-
gasnak az utjat egyengette azoknak a publikacidknak a sokasaga, amelyekben
evangélikus részrol foleg Székacs Jozsef pesti lelkipasztor, reformatus részrol
pedig Révész Imre*® debreceni lelkipasztor jeleskedtek. A reformatus egyhaz-
ban az 1857 nyaran Gtnak indulé Sarospataki Flzetek, az evangélikus egyhaz-
ban pedig a tiz év utan 1858 janudr elején Gjrainduld Protestans Egyhazi és Is-
kolai Lap adtak lehetGséget a protestans egyhazak autonomidja védelmének
érdekében szerkesztett irasok publikalésara.

5.7. Harc a protestans patens ellen

1858 janudr 4-én Leo Thun vallas- és kdzoktatasugyi miniszter a miniszteri
konferencian a kovetkez6 bejelentést tette: -semmi szukség zsinatokat tartani és
azokon megvitatni az egyhazi tervezetet. Egy csaszari paranccsal meg lehet
oldani a kérdést. Meg is oldottak. 1859. szeptember 1-én kibocsatottak a pa-
tenst, a kovetkez6 napon, szeptember 2-an pedig hozza csatoltdk a patens mi-
niszteri végrehajtasi utasitasait.

Azért, hogy biztosak legyenek az atszervezésben, egy 1860. januédr 10-én
kiadott miniszteri rendelet altal a gyllekezeteknek kotelezévé tették az atszer-
vezés végrehajtasat.

Az egyre ¢élesedd helyzetben 1859. oktdber 31. és az azt kdveté november
elsé napjan a protestans egyhazak kildottei Sarospatakon voltak azért, hogy
tanacskozzanak a népiskoldkat érintd ligyekben. Révész Imre debreceni lelki-
pasztor is elment Sarospatakra, hogy a péatens ellen k6z6s megéallapodasra jus-
sanak. A hivatalos gytilések utin néhanyan egy kiilon szobaba vonultak, ahol

46 ZsILINSszKY Mihaly: A magyarhoni protestans egyhaz térténete...,682.

471. m. 687.

48 Az Entwurf kifejezést magyarul Torvényterv névvel illették és két kiadasban keriilt a
kozdnség elé. Az egyiket Pesten adtak ki Emich Gusztav kdnyvnyomdajaban, a masikat
Sarospatakon a f6iskola bettivel. Mindkét kiadas 1856-ban jelent meg. BALLAGI Géza:
A protestans patens és a sajtd. Hornyanszky Viktor kdnyvnyomdaja, Budapest, 1892. 3.
49 Révész Imre (1826-1881) Debrecenben a teoldgia elvégzése utan néhany évig a kol-
légiumban maradt nevelSként. 1854-ben Szentesen lett lelkipasztor, ahonnan a debrece-
ni reforméatus egyhdz meghivta lelkipasztornak. 1864-ben a debreceni kollégium egy-
haztorténelem tandra lett rovid ideig. 1867-ben a tiszantuli reforméatus egyhazkerilet
levéltarnoka lett, amely hivatalt halalaig viselte. O volt az alliance, a reformatus egyha-
zak presbiterelvli szovetségének els6 magyar képviseléje. A péatens elleni harchan
(1856-1861) & volt az egyik zaszl6vivs. SZINNYEI JOzsef: Magyar irok..., XI., 880-888.
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pontokba szedve utasitasokat fogalmaztak meg, amelyeknek nagy részét Révesz
mondta tollba. Az ,,Utasitas” lett a protestans egyhazak lelkipasztorai és hivei
szaméara az a koz0s magatartasi zsinérmerték, amely segitseget nyujtott a ma-
gyar protestans egyhazak kiizdelmében.

Az ellendllas miatt tobb lelkipasztort elmozditottak &llasabol, voltak olya-
nok, akiket bortonbintetéssel sdjtottak. A vilagi eldljarokat sem kimélték. Ek-
kor itélték hat honapi fogsagra® Szentivanyi Martont, a liptéi evangélikus espe-
resség feliigyeldjét is a patenssel szembeni ellenszegiilés miatt.

5.8. A , halottak” egybegyiijtik az éljket...

Az 1859-es és 1860-as évek olyan jubileumi alkalmakat kinéltak a magyar
nemzet szamara, amelyeknek meginneplése témegeket vonzott és az azokon
elhangzott beszédek ezreket lelkesitettek. A teljes felsorolas igényé nélkul né-
hany ilyen jubileumot emlitiink: Zrinyi Miklos k6lt6 és hadvezér sziiletésének
240-ik évforduldja, Lortantffy Zsuzsanna fejedelemasszony haldlanak 200 éves
évforduldja, Vorosmarty Mihaly kolto, ird sziiletésének 60-ik évforduldja, Ka-
zinczy Ferenc ird, koltd, nyelvijito sziiletésének 100-ik évforduldja.

Ezek az alkalmak egyre nagyobb témegeket mozgattak meg, ami Bécsben
félelmet keltett. A kilfold is felfigyelt a magyarorszagi protestansok nehéz
helyzetére és nyomast gyakorolt Bécsre, amely arra késztette a csaszart, hogy
visszavonja a patenst.

5.9. A kiegyenlités mestere, a magyar-szlovak-protestans Szentivanyi

Szentivanyi Marton is, mint a tobbi magyar arisztokrata csalad gyermeke,
szarmazasanal fogva predestinalva volt vezetd kozigazgatasi poziciok betdltéseé-
re.

1848-ban harmincharom évesen Lipté varmegye koveteként vett részt az
orszaggyllésen. Mint szlovak anyanyelvii nemes tudomaésa volt a szlovak nem-
zetiségi torekvésekrdl, de a radikalis nézeteket nem tdmogatta. Mindenesetre
nem volt konnyii egy olyan tobbségi szlovak varmegyében, mint amilyen a lip-
toi is volt, megtalalni az egyensulyt.

A szabadsagharc leverése utan Szentivanyi szdmara az evangélikus egyhaz
maradt a vigasztalodas és er6gytijtés helye, ahova szivesen ment imadkozni, és
amelyet erejéhez mérten tAmogatott.

Amikor elérkezett a ,,status confessionis” ideje a Szentivanyi életében, ak-
kor kész volt bértdnbe is menni hitéért és egyhazaért. Fél évet (lt azért, mert a
protestans patens ellen protestalni mert és masokat is arra buzditott, hogy a ra-
juk erdltetett csaszari nyilt parancsot utasitsak vissza, és ne engedelmeskedjenek
annak. Ennek a fellépésének és a kdvetkezménynek hire ment és a kilfoldi pro-
testans testvéregyhéazak is tudomast szereztek a meghurcoltatasrol.

0 BErzEVICZY Albert: Az absolutismus kora Magyarorszagon 1849-1865 IlI. kétet XII.
rész. Franklin Tarsulat, Budaspest 1932. 68.
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elviselt biintetés igen megnovelte Szentivanyi népszerliségét az evangélikus
egyhazban, ugyannyira, hogy a patens visszavonasat kovetéen a Dunan inneni
evangélikus egyhazkeriilet, feliigyel6jévé valasztotta, amely tisztséget tobb év-
tizeden &t toltott be.

A politikum is szamontartotta Szentivanyi kiegyensulyozott és hatarozott
magatartasat és ezért a foispani tisztséggel jaro feladatokkal bizta meg.

Szentivanyi Marton szdmara nem egyetlen dolog, hanem egyszerre tébb is
fontosnak bizonyult. Ezek, Szentivanyi tobbes identitasabdl fakaddan a haza, a
nemzet és az egyhaz. Ez utobbi védelmében tortént kialldsa érdemesitette 6t
arra, hogy a porosz johannita lovagrend 1862-ben Szentivanyi Martont is folve-
gye tagjai kozé.

Osszegzés

A 19. szazadban avatott elsé magyar johannitak kdzos vonasai:

- Fels6-Magyarorszagon szilettek

- magyar nemesek

- anyanyelvik: szlovak

- protestansok (evangélikusok/lutheranusok)
- vilagi/presbiteri eldljarok

Ami hasznukra volt:

- az el6dok példaja

- az oktatéas (kivalo protestans iskolak)

- tobbnyelvii kornyezet (szlovak, magyar, német, latin)
- kilfoldi utazasok (eurdpai szintii tajékozodas)

- az egyhazi kotodés

Magatartasuk k6zos jellemz6i:

- Magyarorszéagnak, mint kzos hazénak a szeretete

- A politikai nemzet és a nemzetiség megbecstilése

- A protestans/evangélikus egyhaz Ulgyéért tortént kimagaslé aldozatos
szolgalat

Egymondatos jellemzéik:

Pronay Gabor: ‘49 utan a tarsadalom és a kultara jraszervezdje.

Radvanszky Antal: a varmegyei és egyhazi autondémia-kiizdelmek élharcosa.

Kubinyi Agoston: a magyarorszagi tudomanyos élet egyik foszervezéje.

Szentivanyi Marton: a téarsadalmi/nemzetiségi egyensulypolitikakisérlet
felvidéki képviseloje.
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Fuggelék

Idérendi tablazat®

szlile- neve életkora jogi tagsagi
tett felvétel- lovag idétar-
kor tam

1799 Kubinyi 1873 74 60 1859 14
Agoston

1807 Radvanszky 1882 75 51 1858 24
Antal

1812 Prénay Ga- 1875 63 42 1854 1858 21
bor

1815 Szentivanyi 1895 80 47 1862 33
Marton

1841 Nyary Al- 1871 30 24 1865 6
fonz
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KOVACS ILDIKO:

, Valéban Eva volt az oka mindennek?
Eva alakja a gorog Adam és Eva életének a ttikrében

Bevezeto

Eva alakjanak megitélése mindig is ambivalens volt. Mar egyes 6kori zsido
és kora keresztény szerzok 6t hibaztattdk az emberiséget ért minden szenvedés-
ért és bajért, a paradicsomi allapot megsziinéséért.! Ugyanakkor fennmaradt a
kdztudatban Eva mint az ésanya?, akit mint az egyhaz tipusat tisztelnek.

Tanulmanyomban arra szeretnék ramutatni, hogy a gérog Adam és Eva éle-
te (DAE — dmynoic Adap xoi Ebac) — apokrif irat® szerves részét képezi annak a
folyamatnak, mely soran az els6 asszony egyre negativabb megitélés ala esik, 6
lesz az elsédleges felel6s a vilagban levo bilinért és szenvedésért. Ezt a folyama-
tot, mely soran Eva alakjanak interpretacioja ennyire egyoldalu lett, a Pandora
mitosz is befolyasolta. Lényegében utdbbi nyoman alakult ki az a nézet, misze-
rint az asszony hozta a rosszat a vilagba.*

Mas dkori irasok is negativ vagy ambivalens fényben tintették fel az asz-
szonyt. llyen a Gilgames eposz, amely hatéssal lehetett a masodik teremtéstor-
ténetre, illetve a biinbeesés elbeszélésére (Ter 2-3)° Mindezek mellett a korszel-
lem, a patriarchalis tarsadalom is hozzajarulhatott azon nézet kialakulasahoz,
amely szerint az asszony felelds a rossz 1étezéséért.

! Tertullianus, De cultu foeminarum 1.1, PL 1, 1304-1305; Jeromos, De nominibus heb-
raicis, PL 23, 778; QG 1.45.3-4 in: Philo Alexandrinus, Questions and Answers on Ge-
nesis, (ford. Ralph Marcus), Philo Supplement I., Loeb Classical Library 380, Cambrid-
ge 1979, 26.

2 A LXX forditasaibol is adédik ez a gondolat, hiszen a Ter 3,20-ban Zon-t fordit
(,,¢let"), a 4,1-ben mar Eda-t; QG 1.52.

3 A gorog kiadasokhoz: Constantin von TISCHENDORF, Apocalypses apocryphae. Mosis,
Esdrae, Pauli, lohannis, item Mariae dormitio, additis evangeliorum et actium
apocryphorum supplementis, Hermann Mendelssohn, Leipzig, 1866; Johannes TROMP,
The Life of Adam and Eve in Greek. A Critical Edition (Pseudepigrapha Veteris Testa-
menti Graece 6), Brill, Leiden, 2005. Magyar forditasok: Mdzes (Adam) apokalipszise
(ford. Vanyé Laszl0) in: Vany6 Laszlo (szerk): Apokrifek, Szent Istvan Tarsulat, Buda-
pest 1980, 148-159; Mdzes apokalipszise (ford. Kapitanffy Istvan) in: Apokrif iratok.
Apokalipszisek, Telosz kiadd, Budapest 1997, 5-16. Tischendorf a miivet inkédbb az
Adam és Eva élete cimmel illeti. Az apokalipszis sz hallatan szerinte olyan eszkatolo-
gikus dimenziot képzeliink a szovegbe, ami nem jellemz6 ra, ezért megtéveszté ez a
megnevezés.

4 ZAMFIR Korinna, Men and Women in the Household of God. A Contextual Approach
to Roles and Ministries in the Pastoral Epistles, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen
2013, 253.

5> ZAMFIR, Men and Women in the Household of God, 253-257.
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A DAE a Ter 2—4 elbeszélését dolgozza fel és egésziti ki, atértelmezve Eva
alakjat, tettének stlyossagat hangsulyozza. A Teremtés kdnyve igencsak sziik-
szavlan ir az els6 emberpar életérdl a paradicsomi kitizetés utan. Az apokrif a
Ter 3,20-24-et egésziti ki: betekintést nyuijt az elsé emberpar Edenen kiviili éle-
tébe. Teszi ezt ugy, hogy Adam és Eva halalos agyukon tekintenek vissza éle-
tilkre és beszélik el a torténteket. A gorog Adam és Eva élete ilyen értelemben
egy retrospektiv elbeszélés.

Vizsgalatomban az intertextualis megkozelitést alkalmazom. A mt gyakran
ugyanazokat a szo6fordulatokat hasznalja, mint a LXX, tehat a szerz6 a LXX-t
vette alapul és azt gondolta tovabb. A DAE-nek nem célja magyarazni a Terem-
tés konyvének szovegét, hanem inkabb kiakndzza a benne rejlé lehetdségeket,
és ezekre épit a tovabbiakban.®

Eva szerepének és felelosségének Ujraértelmezése
a gorog Adam és Eva életében

A Ter 2,4b-3,24 irja le az els6 emberpar megalkotasat, a blinbeesést, és a
Paradicsombdl vald kitiztetését. Az ember és az asszony kapcsolatat kezdet-
ben harménia jellemzi.” Alarendeltségi viszonyrél csak a bukas utan beszélhe-
tink.

A Héber Biblidban, a Teremtés kdnyvét leszamitva nem talalunk utalast
Evéara.® Az els6 né csak a deuterokanonikus kényvekben szerepel (Tob 8,6, ill.
Sir 25,33, név nélkdil). A Sir 25,33-ban mertl fel az, hogy az asszony a hibas az
ember halala miatt: ,, Asszonytol jott a biinnek kezdete, €s miatta halunk meg
mindnydjan.” (A szakasz hianyzik az ismert héber kéziratokbol.®) A Bolcs 2,23-
24 ezzel szemben a feleldsséget a satannak tulajdonitja, akit a Ter 3-ban szerep-
16 kigyéval azonosit.*°

6 Johannes TRoOMP: Literary and Exegetical Issues in the Story of Adam’s Death and
Burial (DAE 31-42) in: L. Van Rompay — J. Frishman (szerk): The Book of Genesis in
Jewish and Oriental Christian Interpretation, (Traditio exegetica graeca 5), Peeters,
Leuven 1997, 25-41 (25).

7 ZAMFIR Korinna: Oszovetségi exegézis, Presa Universitara Clujeand, Kolozsvar 2008,
51.

8 Vita Daphna ARBEL: Forming Femininity in Antiquity. Eve, Gender, and Ideologies in
the Greek Life of Adam and Eve, Oxford Universzity Press, New York 2012, 3.

9 Pancratius C. BEENTJES (szerk.), The Book of Ben Sira in Hebrew: A Text Edition of
All Extant Hebrew Manuscripts and a Synopsis of All Parallel Hebrew Ben Sira Texts
(Supplements to Vetus Testamentum 68), Brill, Leiden 1997.

10 Ez a Teremtés konyvében még nem egyértelmii. A masodik teremtéstorténetben a
kigyo pusztan egyike Isten teremtményeinek, kilonlegessége a ravaszsaga. A jahvista
szerz0 mitosztalanitja a kigyot, aki mas miivekben istenségként, ill. a termékenység
szimb6lumaként jelenik meg. Xavier LEON-DUFOUR — Michel JOIN-LAMBERT: Adam, in
Xavier LEON-DUFOUR (szerk.): Biblikus Teoldgiai Sz6téar, Szent Istvan Térsulat, Buda-
pest 2009, 7. ZAMFIR: Oszovetségi exegézis, 61-62.
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Isten parancsa

Az egyik legfontosabb eltérés a Szentiras és ezen apokrif kozott Adam és
Eva teremtésének idejében rejlik. A masodik teremtéstérténet szerint Isten meg-
teremti Adamot, elhelyezi 6t az Eden kertben, elrendeli, hogy az ember a kert
Osszes fajarol ehet, egyet kivéve, mindezek utan, mintegy utols6 mozzanatként
megteremti az ember tarsat, Evat. Az Adam és Eva életében mindenditt arra tala-
lunk utalasokat, hogy Adam és Eva egyidében teremtetett. A részlet valoszinii-
leg a két teremtéstorténet szinkron olvasatara vezethetd vissza (vo. Ter 1,26-
27). Ez kulcsfontossagu, ugyanis a Szentirasbdl kiindulva arra a kovetkeztetésre
juthatunk, hogy Eva Isten parancsat nem tudhatta elsd kézbdl, hiszen 6 akkor
még nem volt megalkotva. A parancsot az ember kapta, amikor Isten a Paradi-
csomba helyezte 6t, hogy munkalja és Orizze azt. Igaz ugyan, hogy a kigydval
val6 parbeszéd soran a né szavaibdl is azt kdvetkeztethetjik ki, hogy jél tudja,
mit rendelt el Isten. Figyelemremélt6 az is, hogy mig a héber szévegben mind-
haromszor az 93x, enni ige egyes szam masodik személy himnemu végzdédése
(2,16-17) vilagossa teszi, hogy lIsten a ferfit szélitja meg, a LXX a 2,17-ben
tobbesszamot hasznal: ,, Es megparancsolta az Uristen Adamnak, mondvan: A
paradicsom minden fajarol ehetsz (pdayn), de a jo és a rossz tudasanak fajarol, -
réla nehogy egyetek (pdyscbe)! Ugyanis, amely napon esztek (odynze), halallal
fogtok lakolni.” (Ter 2,16-17)'! Ez az elsé alkalom, hogy a LXX az o7y szét
személynévként forditja (Adap). Az el6z6 versekben mindig az Gvbpwmog sze-
repel.12

A Kkisérto

A DAE 17,2 szerint a kisérté a satan, a mennyei tanacs tagja, aki angyali
alakot 6lt, ami azért érdekes, hiszen emiatt Eva azt hitte, hogy egy égi kozvetitd
sugallatara cselekszik. Fel se merilt benne a gyand, hogy valami nincs rend-
ben.’® Eva konnyti prédanak bizonyul. Néhany kézirat kiegészitése szerint, ezt a
satan el6re latta, amikor azt mondta a kigydnak a vele folytatott parbeszédkor,
hogy Ugy tudjak sikeresen véghez vinni tervilket, ha Adamot ,.felesége éltal”

11 Septuaginta. Id est Vetus Testamentum graece iuxta LXX interpretes, Alfred Rahlfs
(szerk.), Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart 1979.

12 Az GvBpwmog ,.embert” jelent, tdg értelemben. Takamitsu MURAOKA: A Greek-
English Lexicon of the Septuagint, Louvain-Paris-Walpole 2009, 52; Richard J.
CLIFFORD, S.J. — Roland E. MURPHY, O. Carm: Teremtés konyve in: Jeromos Biblia-
kommentar 1., Az Oszovetség konyveinek magyarazata, Szent Jeromos Katolikus Biblia-
tarsulat, Budapest 2003, 49-102 (54).

13 Magdalena Diaz ARAUJO: The Satan’s Disguise: The Exoneration of Eve in the Greek
Life Of Adam And Eve 17:1-2 in: Judaisme ancien/Ancient Judaism 5 (2017), 157-180
(160-164).
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vettetik ki a Paradicsombdl (16,23-24).%* Ez a részlet azt sugallja, hogy Adam
nehezebben kozelitheté meg és nem szedhet6 ra olyan konnyen.

Eva a DAE tiikrében lehet egyben artatlan és biinds is,'® ami ismét az asz-
szony ambivalencijara utal. Eva értatlan, mivel meggy6z6dése, hogy égi koz-
vetité sugallatara cselekszik. Mivel Ugy gondolja, hogy egy angyallal beszél,
akinek szavai nyilvan 6sszhangban vannak Istennel és az 6 akarataval, paran-
csolataival — elhiteti magaval, hogy nem lenne akkora nagy vétek a tiltott gyi-
molcs megizlelése, és ezt meg is teszi. Eva viszont ugyanakkor biindsnek is
mondhatd, hiszen ismerte Isten parancsat, ennek ellenére engedett a csabitasnak,
elhitte a hazugsagot, kivancsisaga feliilkerekedett és meg akarta kdstolni a jo és
rossz tudas fajanak gyumaolcseét.

A kisértés

A megkisértés mozzanatai a parbeszéd kezdeményezése, a tulzés Isten pa-
rancsaval kapcsolatban, az Isten szandékara vonatkozd hazugsag, a tilalom tar-
gyanak szemlélése, a tett jonak itélése, akkor is, ha egyértelmtien tudtak, hogy a
gyumodlcs elfogyasztéasa Isten akarataval ellentétes cselekedet lenne.

A parbeszéd kezdeményezése hosszabb a Teremtés konyvéhez képezt. A
satan meg akar bizonyosodni arrél, hogy Evaval beszél (,.te vagy Eva?”), rakér-
dez arra, hogy mi végett van a Paradicsomban. Eva valasza maodositja a Ter
2,15-6t (épyalecBar avtov koi euAdoosw): ,hogy Orizzik és egyilink beldle”
(pvAaooe kai éobiev €€ avtod) A Kigyd hazugsdgokkal és tulzasokkal takti-
kazik. TUloz ugyanis amikor azt kérdezi'®: , »Miért parancsolta meg nektek
Isten, hogy a kert egyetlen fajarol se egyetek?«” (Ter 3,1b). Eva erre szintén
tllzassal valaszol: , »A4 kertben levé fak gyiimolcsébdl ehetiink. Hogy azonban a
kert kozepén levd fa gyiimélesébdl ne egyiink, és hogy ahhoz ne nyuljunk, azt
azért parancsolta meg nekink Isten, hogy meg ne talaljunk halni.«” (Ter 3,2—
3). Isten nem tiltotta meg, hogy hozzanyuljanak a fahoz és gylimdlcséhez. A
DAE ezt a részletet ki is veszi Eva vélaszabol; amikor az érdog a kigyo szajaval
azt allitja, hogy mindabbdl a n6vénybél (evtdv), ami a paradicsomban van nem
ehetnek (17,4), Eva csak annyit mond, hogy: ,, De igenis, mindenbdl esziink egy
kivételével, mely a paradicsom kozepén van, melybol megtiltotta Isten, hogy
egyiink, mert haldlnak haldaldaval halunk akkor.” (DAE 17,5)

A Szentirasban a kigy0 Istent rosszindulatinak tiinteti fel, és hazudik: a azt
vélaszolja Evanak, hogy ,,»Nem haltok megl«” (ov avérte dmobavsicde, Ter
3,4). A DAE-bdl ez a kijelentés is hianyzik, de a kigyo szerencsétlennek mondja

14 a. 1, c, r, TROMP, The Life of Adam and Eve in Greek. A Critical Edition, 123-124. A
kéziratokrél: TROMP, 9, 18-19, 21-22, 24. A Vanyd-féle forditas ezt a hosszabb véltoza-
tot kdveti (Apokrifek, 149).

15 ARAUJO, 180-182.

16 E7 feltiinik Alexandriai Philénnak is, és 6 is ratapint a lényegre: a kigyd ezaltal akarta
megtéveszteni az elsé emberpart, hogy a hazugsagaval eltereli a figyelmiiket a val6ban
Iényeges dolgokrdl, Isten parancsardl (QG 1.34).
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az emberpart, akit Isten eltiltott a tudastol (,, amint igaz, hogy él az Isten, sajnal-
lak titeket ", 18,1). A parbeszéd a félelem koré épiil. Eva fél, hogy Isten megha-
ragszik rajuk (DAE 18,2), a kigyonak azonban erre is van vélasza, és itt is na-
gyon hasonlé a valasz a Ter konyvében és a DAE-ben. Egy kis eltérést inkabb a
magyar forditasban latjuk, amely 6¢oi helyett (,,olyanok lesztek, mint az iste-
nek”, LXX Gen 3,5; Adam és Eva élete 18,3), Istent fordit.

,,»Csak tudja Isten (6gd¢), hogy azon | ,,Ne félj, amikor eszel beldle, meg-
a napon, amelyen arrol esztek, meg- | nyilnak szemeitek, és olyanok lesztek,
nyilik a szemetek, és olyanok lesztek, | mint az Isten, annak tudasaban, hogy
mint az Isten (Ocof): tudni fogjatok a | mi a jé és mi a rossz!” (DAE 18,3'7)

jot és a rosszat!«” (Ter 3,5)

Istent féltékenynek allitja be, aki meg akarja fosztani teremtményeit ettdl a
tudastol (18,4). Ezek hallatara Eva is eltdpreng a gyiimélcs elfogyasztasanak
gondolatan. Majd szemlélni kezdi, és azt latja, hogy ,,a fa evésre jo, szemre szép
és tekintetre gyonyorii” (Ter 3,6a).*® Utobbi részlet nem hianyzik a DAE sz6ve-
gébdl sem: ott is elmondja Eva a gyiimélesrdl, hogy az ,,szép a szemnek szem-
lélni” (DAE 18,5¢).

Lényeges eltérés az, hogy a Szentirdsban, mind a héber széveg, mind a
LXX szerint, a férfi mindvégig ott van a n6 mellett: miutan eszik a gyumdlcs-
bél, a n6 ad beldle a vele levs férfinak is (1pm AYRo-03 Ay, E6wkev Kol T®
avopi adTic net’ avtiic, Ter 3,6).1° A férfi tavollétének latszatat az is megerdsi-
ti, hogy semmilyen megnyilvanulast nem latunk a részérél. Nem avatkozik bele
a nének a kigydval folytatott parbeszédébe, nem tiltakozik, nem figyelmezteti
az asszonyt az isteni tilalomra, a gylimolcsot se utasitja vissza, bar igaz, hogy
szbban a beleegyezését se fejezi ki. A Szentirds csak annyit mond, hogy az asz-
szony evett a gylimolesbél és adott a férfinak, aki vele volt, ,,az is evett beldle”
(Ter 3,6b). Ezzel ellentétben Adam és Eva élete tobbszordsen is kihangsulyozza
azt, hogy az asszony egyedil volt, a megkisértésekor és amikor elkdvette vétkét.
A Paradicsom nemi szempontbdl szegregalt, Isten kilon teret szab ki a himne-
mil és a nénemi allatoknak, akiket Adam, illetve Eva feliigyelete ala helyez
(15). Adam a Kert masik felében, a sajat térrészében tartdzkodott Eva megkisér-
tésekor. S6t, a Gonosz kivarta azt az idépontot, amikor az Evat 6rzé angyalok
elvonultak Istent dicsérni és ekkor kornyékezte meg Evét furfangjaval (DAE
7,2). Eva tehét teljes mértékben egyediil maradt a kisértésben, a bibliai elbeszé-
1ést6l eltéréen. Ha az angyalok vagy Adam ott lettek volna a kozelében, a biin-
beesés nem torténhetett volna meg.?°

17 Vanyd-féle forditas.

18 7 AMFIR: Oszdvetségi exegézis, 63—-64.

19 A magyar forditasok kozill ezt a részletet csak az Uj Katolikus Biblia (Szent Istvan
Térsulat) a Magyar Bibliatarsulat (j protestans forditasa kozli, a Kaldi Neovulgata
(Szent Jeromos Tarsulat) viszont mellézi.

20 ARAUJO, 178.
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A biin és annak kdvetkezménye

A Teremtés konyvében leirtakkal ellentétben Adam és Eva életében a gyii-
moles elfogyasztasa nem egyiddben torténik. Elészor Eva egyedill az esemé-
nyek fészerepléje: parbeszéd a kigydval, a gyimolcs elfogyasztasa, szemének
megnyilasa és mezitelenségének tudatositasa, ruhdzat készitése fugefalevelek-
bol. Eva gyengesége és felel6ssége abbol is kitiinik, hogy beengedi a Paradi-
csomban az addig még a falon kiviil levo kigyot, illetve amikor a kisértd latszo-
lag meggondolja magat, Eva eskiivel igéri meg, hogy férjének is adni fog a
gyimolcsbdl (19). Ez a részlet még hangsulyosabba teszi a tiltott gyltimoles ki-
vanatossagat. A vagy (¢mbopio) minden biin forrasa (19,3).

Adam csak Eva hivéasara ment feleségehez, és az 6 biztatasara evett a til-
tott gyiimolesbsl. EbbSl az kovetkezik, hogy Eva mar tudataban volt annak,
hogy milyen kovetkezmenyekkel jar a tiltott gyimolcs elfogyasztasa és ennek
ellenere meggy021 Adamot, hogy 0 is egyen. Eva keresi, hangosan hivja ferjet
21,1). A szamonkeres plllanataban is visszakdszon a tudatossag motlvuma
amikor Eva arrél mesél, hogyan jutottak Adamnak eszébe Eva szavai, melyek-
kel *be akarta csapni’?, ’r akarta szedni’? &t (DAE 23,4). Eszerint Eva tudva
és akarva cselekedett, ez pedig a stlyos biin két {6 feltétele.

A tudatossag jelen van a bibliai biinbeesés torténetében is. A torténet sze-
rint ugyanis nem véletlen a biin elkovetése, hanem mind Adam mind Eva tuda-
tosan dontéttek a tiltott gyimolcs elfogyasztasa mellett. Egyik bizonyitéka en-
nek a tudatossagnak a haritas a szamonkérés pillanataban. Adam nem akarja
vallalni a feleldsséget, Evat hibaztatja, aki szintén terel, a kigyGt okolja a tortén-
tekért.?> Adam haritasa mélyre mendbb, hiszen tgy fogalmaz, hogy: , Az asz-
szony, akit mellém adtal” tehat eszerint, visszavezetve, azt a kovetkeztetést
vonhatjuk le, hogy Adam Istent hibaztatja a torténtekért, hiszen & volt az, aki
megformalta az asszonyt. Eva is szintén Isten egyik teremtményét, a kigyot
okolja a torténtekert, tehat mindkettdjiik esetében a szalak visszavezetnek Isten-
hez.%

Eva mentségére szolgalhat, hogy amikor eskiit tesz, még nem tudja, mit
okoz a gyumdlcs megevése az életiikben. A letett eskii miatt el is keseredik,
rogton a gyimolcs elfogyasztasa utan, hiszen raeszmél, mekkora bajba kevere-
dett, és hogy maga utan kell hiznia Adamot is. Az is az enyhité koriilmények
kozé sorolhatd, hogy bevalldsa szerint az 6rddg beszélt ltala, 6 adta a szavakat
a széjara. Ez alapjan Eva csak eszkoz volt. Egy harmadik mentékoriilmény le-
het, hogy a kigy6 a gyiimolcsre, melyet neki enni adott, ratette®® sajat gonoszsa-

2L Vanyo féle forditas.

22 Kapitanffy féle forditas.

2 BENYIK Gyorgy: Oszévetségi egzegézis 1. A teremtés és A kivonulas konyve, Katoli-
kus Hittudomanyi Féiskolai Jegyzetek, Szeged 1990, 19.

24 7 AMFIR: Oszdvetségi exegézis, 65.

% Kapitanffy forditasaban: rakente.
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ganak mérgét (tov i6v tii¢ auaptiog avtod), a vagyat?®. (DAE 19,3) Ez azt su-
gallhatnd, hogy a gyimélcs nem volt 6nmagaban rossz.

A szamonkérés nagyobb részt megegyezik a bibliai elbeszéléssel, azzal a
kulonbséggel, hogy Isten a Mihaly féangyal altal 6sszehivott angyalok kiséreté-
ben érkezik a Paradicsomba megitélni az elsé emberpart. Eva vélasza a felelds-
ségre vonasra (DAE 23,5) ugyanaz mind a Teremtés kdnyvében: a kigyo szedte
rd. Ez a részlet szordl szora megegyezik a két szovegben: ,,0 d¢ig NraTnoéY pe”.

Az elbeszélés Adam erkolcsi tartasat hangstlyozza. A kitizetéskor Adam
nagylelkiiséget tandsit, magara vallalja a feleldsséget, amikor az angyaloknak
kdnydrog, hogy engedjék még kis idére a Paradicsomban, hogy Istent irgalmat
kérje: , irgalmazzon és szanjon meg minket, mert egyedul én vétkeztem!” (27).
Teszi ezt annak ellenére, hogy szemei megnyilasakor egyértelmiien Evét teszi
feleldssé a torténtekért (,, Oh, gonosz asszony! Mit tettél velink? Elidegenitettél
engem Isten dicsdségeétdl!”, 21,6, vo. 23,5).

A biintetés kirovasa forditott sorrendben torténik a bibliai elbeszéléshez
képest (férfi, n6, kigyo), a szamonkérés sorrendjének megfeleléen. Mivel a jelen
tanulmany kozéppontjaban Eva 4ll, foleg a ra kirott biintetés relevans a téma
szempontjabdl. Akarcsak a Ter 3,16-ban a blntetés az asszonyt anyaként és
feleségként sUjtja. A buntetés szavai azonban sokkal keményebbek, mint a bib-
liai elbeszélésben. A terhességgel és sziiléssel jard szenvedések megsokasodasa
mellett Isten kilatasaba helyezi a sziiléssel bekévetkezd halalt is (dmolécelg v
Conv cov, 25,1-2). A buntetés méasodik része a férjével valo viszonyra vonatko-
zik. A szoveg nagyjabdl a LXX-t koveti, kisebb modositassal.?” A férjéhez for-
dul, 6 meg uralkodni fog rajta (25,4). Ez a gondolat legitimélja a n6 alarendelt-
ségének eszméjét.

Eva hibaztatasa

A gorog Adam és Eva élete tobbszor is kihangsulyozza Eva tettének si-
lyossagat. Teszi ezt Eva szavain keresztiil, illetve masok altal, akik ravilagita-
nak biline sUlyossagara. Ezeket a részeket fogjuk kozelebbrél megvizsgalni (7,1;
14,2; 21,6; 23,5; 11,1; ill. 9,2; 10,2; 32,2; 42,6; 29,8-9).

Eva 6sszesen haromszor ad hangot megbéanésanak, de tobbszor is siratja
tettét, sajat magat hibaztatva. Legels6 alkalommal akkor, amikor Adam, miutan
roviden elmondta bilinbeesésiik és kilizetésiik torténetét, felsohajt fajdalmaban,
és erre Eva sirva arra kéri Adamot, adja neki betegségének felét, hiszen mindez
miatta tortént, miatta stjtja Adamot ennyi szenvedés (DAE 9,1-2).

% Kapitanffy forditasaban: a vagyakozasaét. A kigyot magat is értelmezték a vagy
szimbdlumaként (QG 1.47).
2 pog TOV Bvdpo. Gov 1) dmootpoer] cov helyett otpapeig 8¢ ndA mpdg TOV Evdpa Gov.
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A kovetkez6 szakasz, ahol Eva siratja tettét, az a vadallattal®® valo talalko-
zéskor hangzik el, amikor Eva amiatt sir, hogy a feltamadas napjan majd a bii-
n6sok Ot fogjak atkozni, hiszen 6 volt az, aki nem tartotta meg Isten parancsat
(DAE 10,2). Erre raer6sit a Szetet megtdmado vadallat is, mely, amikor kijelen-
ti, hogy mindezen torténésekért Eva a felelds (DAE 11,1).%

A DAE 20,1-ben, rogton a biin elkdvetése utan Eva sirva fakad, mert ra-
dobben tettének sulyossagara, illetve azért, mert eszébe jut eskije, amellyel
kotelezte magat, hogy férjének is adj a tiltott gyiimolesbdl. Ez az a pillanat,
amikor radébben, hogy amit tett az visszafordithatatlan és sulyos kdvetkezmé-
nyekkel jar.

Harmadszor Eva akkor ad megbanasanak hangot, amikor Adam utolso per-
ceiben van. Ekkor ugyanis Adam felszolitja Evat, hogy imadkozzon. Eva tehat
nem sajat kezdeményezésre mondja el iméjat.%° Eva e szavakkal tart biinbanatot:
,, Vétkeztem, Istenem, vétkeztem, Mindenség Atyja, vétkeztem ellened, vétkeztem
kivalasztott angyalaid ellen, vétkeztem a kerubok ellen, vétkeztem megingatha-
tatlan trénod ellen, vétkeztem Uram, nagyon tévedtem, vétkeztem ellened és
minden biin dltalam lett a teremtésben! (ndco auaptio 6U €ue yéyovev €v
ktioel) ” (DAE 32,2) Mig a biinvallomas els6 része akar egy liturgikus biinbana-
ti ima is lehetne, a mondat végén kifejezetten arrol olvasunk, hogy Eva biine
minden biin forrasa a teremtett vilagban.

Legutoljara akkor vallja magat méltatlannak és vétkesnek, amikor a haléalan
van (DAE 42,6). Arra kéri utolsé fohaszaban Istent, hogy méltassa 6t, ,,méltat-
lant és vétkest” arra, hogy Adam mellé legyen temetve, ne legyen téle elva-
lasztva haléla utdn sem, hiszen egész életiiket egyutt toltotték.

Eva Gnostorozasa mellett a torténet tobbi szerepléje is gyakran tesz utalast
arra, hogy minden rossz és szerencsétlenség Eva tette miatt jott a vilagba. Elsé
sorban maga Adam az, aki nem egyszer kihangstilyozza Eva biinének a sulyos-
ségét. Rajta kiviil a vadallat is felemlegeti Eva biinét és annak kovetkezményeit.

Adam mér a mii elején Evat hibaztatja, amikor azt mondja a halalos agyan,
hogy Eva miatt hal meg (DAE 7,1, vo. 14,2).3" A késGbbiekben Adam ugyanazt
a kérdést szegezi az asszonynak Eva elbeszélése szerint a biinbeesés utan is
(,, Mit tettél veliink? ”, ti xotelpydon év fuiv (DAE 21,6). A 14,2-ben Eva fele-
18sségre vonasa hosszabb véltozatat olvassuk: Adam azt kérdezi, ,,Mit tettél
vellink? Rank hoztad a nagy haragot, ami nem mas, mint a halal, amely uralko-
dik egész nemiinkon!” Vany0 forditasa itt eltér a Tischendorf és a Tromp féle

28 A vadallat kiléte bizonytalan. Az Gsszefiiggés alapjan valésziniileg a kigydra utal. A
kérdésrol: Rivka NIR, “The Struggle Between the ‘Image of God’ and Satan in the
Greek Life of Adam and Eve”, in: Scottish Journal of Theology 61.3 (2008) 327-339.

2 John R. LEVISON: The Prayers of Eve in the Greek Life of Adam and Eve in: Ariel
Feldman — Timothy J. Sandoval: Petitioners, Penitents, and Poets, De Gruyter, Berlin
2020, 219-230.

30 LEVISON, 224.

31| EVISON, 225-226.
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gorog szovegtsl®?, mert ugy értelmezi, hogy nem Eva, hanem Adam beszél:
,,Mit tettem bennetek, és mily nagy haragot hoztam ratok”.3®* Ezzel szemben
Kapitanffy forditisa a bevett gorog szoveget koveti ,, Adam igy szolt Evdhoz:
»Miért tetted ezt veliink, miért vontal szornyii haragot rank, a halalt, amely
egész nemzetségunkon uralkodik?«”

A Vanyo fordités alapjan azt a kovetkeztetést vonhatna le az olvaso, hogy a
szenvedés, a rossz, a halal, Adam biine miatt jott a viligba, 6 ebben a vétkes. A
DAE 27,1 egy kivételes vers, ahol Adam magara vallalja a felelésséget; mashol
mindeniitt Eva az, aki egyedil felelés a torténtekért. Ezzel szemben a gérog
szovegbdl kitiinik, hogy a 14,2-ben ezeket a szavakat Adam Evéhoz és Evardl
mondja, nem 0 vallal feleldsséget a torténtekért.

Kovetkeztetések

A vildgban mindig is jelen volt a rossz. A rossz létezésének miértje mar 6s-
idok ota foglalkoztatta az emberiséget. A zsidosagban és a kereszténységben ez
Osszefuigg a teodicea kérdésével. A rossz eredetének kérdésére vallasos miivek
kiilonb6z6 magyarazatokat Kerestek az évszédzadok soran. A masodik teremtés-
torténet egy etioldgiai elbeszélés, amely a tapasztalt jelenség okait keresi: ma-
gyarazatot kinal arra, hogy mi miatt van jelen a rossz, a szenvedés, a halél a
vilagban. Az Eden-torténet a szenvedés eredetét egy elsé emberpar bukasara
vezeti vissza. Az olvasok, beleértve a gérog Adam és Eva élete szerzéjét, ezt az
etioldgiai irast torténeti beszamoloként értelmezték.

A n6 hibaztatasa az interpretacios folyamat soran fokozodott, és e folyamat
soran mas mitoszok befolyasa is igen erds volt. A biinbeesés torténetnek az at-
hagyomanyozasa és értelmezése soran, tobbek kozott a Pandora-mitosz hatasa-
ra, Eva egyre negatlvabb szerepldvé valt. Az Eva és Pandora parhuzamot mar
Tertullianusnal és Origenésznél megtalaljuk. Pandora, akéarcsak Eva, az els6ként
megalkotott né. Az egyik kiilénbség Eva és Pandora kozott viszont az, hogy
Pandora eleve az ember biintetésére lett megalkotva®, mig Eva azonban segit6-
tarsnak lett teremtve.

Az Eva és Pandora kozti masik hasonl6sag, hogy az irodalmi hagyomany
hozzajuk koti a rossz betorését a vilagba. Eva, a kigydra hallgatva evett a tiltott
gylmaolcsbél és a férfinak is adott beléle, elrontotta a kezdeti, idilli paradicsomi
allapotot. Pandora azaltal, hogy kinyitotta a szelencéjét/korséjat.*

32 TISCHENDORF, Apocalypses apocryphae, 7; TRomp, The Life of Adam and Eve in
Greek, 136.

33 VANYO, Apokrifek, 148.

34 Zeusz azutan alkotta meg Pandorat, miutan az emberek ellen felgerjedt haragja. ZAm-
FIR: Men and Women in the Household of God, 253-256.

3% Maés bibliai hagyomény azonban Adammal hozza Gsszefliggésbe a biin és a halal vi-
lagha jovetelét, az Adam-Krisztus parhuzam keretében; Rom 5,12-14). Johannes
TROMP: The Story of our Lives: The gz-Text of the Life of Adam and Eve, the Apostle
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Jelen tanulmany ramutatott arra, hogy a gérog Adam és Eva élete szintén
hozzajarul a méasodik teremtéstorténet €s a blinbeesés torténetének az ujraértel-
mezéséhez, gy, hogy kdzben Evardl egyre negativabb képet fest. O a gyenge,
konnyen megkisérthet teremtmény, aki enged a satan csabitasanak, megszegi
az isteni parancsot, és ezzel a biin forrasa és a ferfi szenvedésének az oka lesz. E
magyarazat meghatarozta a zsidé és kora keresztény szemléletet, a keresztény
teologiat, illetve olyan ndkép kialakulasdhoz jarult hozza, amely mind a mai
napig jelen van tarsadalmunkban.
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KUTI VERONIKA:

Bi-Pi madartavlatbol. A cserkészmozgalom
alapitasanak torténelmi-kulturalis hattere

Minden mozgalomnak szilksége van idénként a forrdshoz vald visszatérés-
re. A cserkészet elterjedt ifjusagnevelé mozgalom, mely cselekszi, de gyakran
nem tudatositja sajat lelkiségét, holott Bi-Pi' irodalmi és emberi életmiive gaz-
dagabb, mint amit magyarul ismerlink és forgatunk. A kovetkezékben az altala
adott tavlati perspektivat, emberi és hitbeli példat igyekszem bemutatni, kil6nds
tekintettel arra torténelmi-kulturalis kdzegre, melyben élt és alkotott, mint kora-
nak vérbeli, mégis Ujitd gyermeke.

1. A kor hangulata

Robert Baden-Powell 1857-ben szilletett, 1941-ben halt meg. Elete kezde-
tén egészen masként nézett ki a vilag politikai térképe, mint a végén. Nem csak
a XX. sz. nagy haboruit élte meg mar 6regen, de azok a gazdasagi, politikai és
tarsadalmi valtozasok toltotték ki fiatalkoranak hatterét, melyek az é16 emléke-
zet hijan mar homalyba vesz6é XIX. szazadot jellemzik: ekkor zajlottak az utolso
nagy foldrajzi felfedezések (Azsia és Afrika belseje, valamint a sarkvidékek
feltérképezése), elindultak a jobbagyfelszabaditasok, Lincoln rabszolgaség elle-
ni kiizdelme, Japan megnyilt a nyugat el6tt, Németorszag és Olaszorszag egysé-
gesedése is megindult. A miivészek Parizsra, a természet- és tarsadalomtudo-
manyok elkotelezettjei Londonra tekintettek. Viragzott a technikai forradalom
és a szabadkereskedelem. Epiiltek a nagy gyarmati birodalmak.

A XIX. szazadi Anglia legfontosabb eseménye az, ami nem tdértént meg: az
europai forradalmak megfelel6je. Ehhez tarsult Viktoria kirdlynd 64 évig tartd
uralkodasa, valamint el6dei dorbézolasaval szembe mend erkolcsi komolysaga,
csaladi életének nyilvanos példaja. A szigoru erkdlcsi mérce azonban ambiva-
lens gyakorlatot hozott Iétre a hétkdznapi élet bizonyos teriiletein. Az angol
polgar életének kdzéppontjaban az anyagi jolét megszerzése allt, a szalonokban
abrézolt vidéki idill viszont feledtette a munkésokért vald kozvetlen felelGssé-
get, mintha az egyéni jotékonykodas lehetséges lenne, de a tdgabb korilmények
befolyasolasa mar nem. Ugyanekkor lett az angol hallgatagsag az 6nfegyelem
erényének jele: a sz6 és a gesztusnyelv csondje, 6nmaganak ki nem adasa az,
ami megvédi a gyarmatokon a birodalmat sokszor maganyosan szolgél6 uriem-
bert a bennsziiléttek bizalmaskodasatol. A toryk és whigek politikai harcaban az
egyik part bevezette az elsé munkasvédé intézkedéseket, a masik olcsobb élel-

1 Az alapitd monogramjabol eredé becenevét az elsé magyar nyelvii cserkészirodalmak
igy, fonetikusan irva alkalmaztak, és ezt folytatja a magyar a hagyomany a mai napig,
ezért roviditve én is ebben a formaban fogok Baden-Powellre hivatkozni.
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miszert tett elérhet6vé. Egyediil a gyarmati terjeszkedés és birodalomépités vi-
lagjobbitd kildetésében értettek egyet.

A gyerekmunka alkalmazésa elterjedt volt, gyakran 4 éves koruktdl fono-
daban, 6-8 éves kortol banyakban dolgoztak a gyerekek legalabb napi 14 6rét.
Hiaba jelent meg az els6 gyartdrveny 1833-ban, a gyakorlatba még fél évszazad
utan sem jutott el. A klasszikus kézgazdasagtan vasbértérvénye sszefliggésben
latta a szaporodast és a munkabér szinvonalat, igy a ,.korabeli jambor polgér a
gyermekben nemcsak apré gonosztevdt latott, hanem olyasvalakit is, akinek
puszta léte is csokkenti nemcsak a bérszinvonalat, hanem jelentés mértékben
kiveszi részét az élelmiszerek elpusztitasabol és felélésébdl is.

Bér a polgéari és nemesi csaladok gyermekeire munka helyett iskola vart,
nekik sem volt fényesebb életiik: mind a csaladokra, mind az iskolakra jellemz6
volt a verés, mint kizarélagos nevelési eszkdz alkalmazésa. A klasszikus angol
iskola ekkor egyébként sem a szaktudas atadasara koncentralt, sokkal inkabb
életformat, vilagnézetet kivant formalni. Eszményképe a civis romanus idealjat
idéz06, impériumépito férfi, aki valamelyik bentlakasos public school-ban tanulta
a parancsolni és engedelmeskedni tudast. Eszkdze pedig a klasszikus kultura,
g0rdg és latin nyelv és a csapatjatékok, melybdl minden fiu megtanulhatja, hogy
az érvényesilés Utja a kdzOsség tagjakent lehetséges, ezért a kozosség érdeke
mindig el6rébb val6 az egyén érdekénél.

Bi-Pi a cserkészmozgalomban megtartotta ezt az eszményt, de modszeré-
ben szakitott koraval. Miveiben gyakran irt az 6nmagan uralkodni tud6, belsd
nyugalmat meg6rz6, deriit és Onbizalmat sugarz6 emberrdl.

2. Anglikan szellem

Az anglikanizmus kezdett6l fogva hidat képez a Kkatolikus és protestans
egyhazak kozott. A német reforméacidval ellentétben itt a politikai valtozasokat
kovették a teoldgiai gondolkodas valtozasai.® Bar az anglikanizmus ma tobb
autondm egyhaz kdzosségét jelenti, szorosan a gyarmatositas folyamataval ter-
jedt el vilagszerte. Az anglikan elnevezés* maga is a XIX. sz.-ban terjedt el,
hogy megkulonbdztesse a vilag mas részein é16 kozosségeket a Church of Eng-
landtél, melynek feje a canterbury érsek, akit szimbolikusan mégis szellemi
vezetdjének tart minden anglikan kozosség. Ugyanakkor ezzel a jelzével fejezik
ki kiilénbdzésliket mind a katolikus centralizmustél, mind a protestans széttago-
16dastol.

2 PAVA Istvan: Bi-Pi élete és kora, Marton Aron Kiado, Budapest 1992, 18.

3 FABINY Tibor: A dramai kezdetek — Anglikanizmus a 16. szazadban, in: Az anglikan
kereszténység évszazadai, szerk. Fabiny Tibor — Faludy Alexander, Luther Kiadd, Bu-
dapest, 2014, 14.

4 Az egyes egyhazak elnevezésében gyakran a nemzeti megjeldlés mellett szerepel az
anglikan” jelzd is, azonban sokszor az ,,episzkopalis” sz jelzi az apostoli utOdlast,
mint a szellemiség fontos sarokkovét.
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A cserkészmozgalom alapitdsanak korat az anglikanizmuson belil a high
church megujulasa jellemezte leginkabb. 1815 és 1914, azaz a nap6leoni habo-
ruk és az els6 vilaghaboru kozotti idészakban az angol egyhaz kiizdelmeit az
iparosodas elterjedése, a politikai beavatkozas veszélye az egyhaz életébe, va-
lamint a természet- és tarsadalomtudomanyok fejlédése befolyasolta leginkabb,
nyomaban a bibliakutatas 0j, német mddszereivel. A korszak két kiemelkedd
teoldgusa volt John Henry Newman (1801-1890) és Charles Gore (1853-1932),
mindketten az Oxford-mozgalom (mas néven traktarianusok) tagjai.

Newman f6 kérdése a politikai befolyas arnyékaban az volt, ,, mire alapoz-
zuk tekintélyiinket, ha az allam hdtat fordit nekiink? > Attél féltette plspokeit,
hogy hiaba az apostoli folytonossag, lélekben elveszithetik azt,® ha inkabb a
vilagi elismerést és rangot tartjdk szem el6tt. Foglalkoztatta az egyhaz fejlodése:
hogyan valtozhat anélkil, hogy lényege mégis valtozatlan maradjon? Elméletét
szamos kritika érte — nem a fejlédés gondolata miatt, az evolucios jellegli elmé-
letek kifejezetten népszeriiek voltak ekkor. Sokak benyomasa az volt, hogy ta-
lan Newman més radikalis traktaridnushoz hasonloan titokban katolizalt. Ez
valoban bekovetkezett, de késobb.

Gore harmadik generécids traktarianusként azt hangsulyozta, a hit miszté-
riumat Gjra és Ujra meg kell fogalmazni a valtozo6 kultdraban, hogy az emberek
értsék:

,»A teologia valddi fejlédése folyamat, melynek soran az egyhaz szilardan
all a régdta ismert igazsagok talajan, de megérti az Uj kor tarsadalmi és intel-
lektudlis irdnyzatait. Mivel »az igazsdg megszabadit«, az egyhaz asszimilalni
tudja az Uj ismereteket, befogadva és helyt adva az (] tudasnak, belevetve ma-
gat az Uj tarsadalmi rendek szentesitésébe, Uj és régi kincseket hozva eld, és Uj-
ra és Ujra megmutatva a tantsagtétel erejét a valtozo vilagban, felmutatva a ke-
resztény hit és élet egyetemes értékét.” ’

Nézeteit a traktarianusok egy része is eretneknek tartotta, amiért elfogadta
a német bibliakutatok szemléletét, mégsem vonta vissza tanait. Par évtized alatt
azonban a hagyoméanyos szemlélet atrendezddott, részben neki koszonhetéen.

5 Avis, Paul: Magasegyhazi megujulas és a kulturalis valtozasok — Anglikanizmus a 19.
szazadban, in: Az anglikan kereszténység évszazadai, szerk. Fabiny Tibor — Faludy
Alexander, Luther Kiadd, Budapest, 2014, 77.

6 Ezért, testvéreim, legyetek mélték hivatdsotokhoz. Nehogy azt mondhassdk, hogy
visszautasitottatok az ajandékot; mert ha bennetek van az apostolok Lelke, az valoban
nagy ajandék. (...) Tartsatok szemetek elott, mint egy gyozelmi jelvényt, mert ez értéke-
sebb, mint a vilagi elismerés, miiveltség vagy mas, tanultsag vagy rang, ami pedig sokak
fllét megnyitja eldttetek. (...) Elterjedt a hir, hogy elvehetik hatalmatokat. Azt gondol-
Jjadk, Sk adtdk, és 6k is vehetik el.” NEWMAN, John Henry: Gondolatok a lelkészi hivatas-
rél, tiszteletteljesen fordulva papsagunkhoz, in: Traktatusok korunk emberének, Riving-
ton, London, 1834. (forditotta Pap Kinga Marjatta), in: Avis: i. m. 79.

" GORE, Charles: Lux mundi: Tanulmanyok az inkarnacié vallasarél, John Murray,
London, 1889. (forditotta Pap Kinga Marjatta), in: Avis: i. m. 81-82.
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Az 1888-as Chicago-Lambeth négyes megallapodasaban® szabtadk meg tag hata-
rok kozott, hogy mi az anglikan: elfogadni a Szentirast, az egyetemes hitvalla-
sokat, a két szentséget, és a torténelmi puspokséget, mely ,, helyileg alkalmaz-
kodik” °.

Ez a gondolatvilag tiikr6z6dott késébb Bi-Pi vizidjaban a cserkészmozga-
lomrél, mely szintén a helyi, nemzeti jellegzetességekhez alkalmazkodik, de
Osszetartja a cserkésztorvény eszménye. ,,...egy ilyen szintetizalo, belsd kiilon-
bozdségekre és az dtfogd erejére biiszke mozgalom...” *° — akér a cserkészmoz-
galomrol is szolhatna ez a gondolat az anglikan szellemr6l. Ugyanigy a traktari-
anus hatas is érzékelhet6, 6k ugyanis , hangsulyoztdk a test, lélek és elme
egységes spiritualitasat, a belsd megujulast [...]. A traktaridnizmus szentség-
kozpontusaga mellett hangsdlyozta Isten jelenlétét a teremtett vilagban, és az
inkarnacior. ” 1! Ezek az elemek pedig hangstlyosan visszakdszonnek majd Bi-
Pi lelkiségében.

3. Lord Robert Baden-Powell of Gilwell csaladja
és katonai palyafutasa

Apja, Baden Powell,*2 anglikan pap és matematikus volt, anyai 6sei kozott
ott van Nelson admirdlis és John Smith tengerészkapitany,'® keresztapja Robert
Stephenson, a gézmozdony feltalalojanak fia. A kis Robert anyja részérdl hato-
dik fiG volt a sorban a hétbél, utna kovetkezett még higa, Agnes; apjanak el6-
76 hazassagabol volt még négy, mar felnétt gyermeke, mire 6 megsziiletett.
Késoi gyerek 1évén keveset tapasztalt apja nagyszerl szellemébdl, akit 3 éves
korédban elveszitett, sajat bevallasa szerint akkor ismerte meg igazan a nézeteit,
mikor késObb egy tudomanyos vitaban apja baratai sorra cikkeztek az ¢ mun-
kassagat tamadok ellen.!* Powell tiszteletes ugyanis kapcsolatban volt a korai
Oxford-mozgalommal, maga is a természettudomany és teoldgia harmonizala-
san dolgozott, de vitatkozott is veliik, elsdsorban az egyhaz és allam viszonya-

8 Az anglikan egységet osszefogd tételek, melyeket elészor az Episzkopalis Egyhaz
Altalanos Gytilése fogadott el 1886-ban Chicagoban, majd atdolgozva a Lambethi Kon-
ferencia is 1888-ban.

® WARD, Kevin: Vilagméretii elterjedés — Anglikanizmus a 20-21. szdzadban, in: Az
anglikan kereszténység évszazadai, szerk. Fabiny Tibor — Faludy Alexander, Luther
Kiado, Budapest, 2014, 86.

10 SYKES, Stephen W.: Az anglikan kereszténység gyokerei és mai lelkisége, in. Az ang-
likan kereszténység évszazadai, szerk. Fabiny Tibor — Faludy Alexander, Luther Kiado,
Budapest, 2014, 97.

11 SHELDRAKE, Philip: A spiritualitas rovid torténete, Kéalvin Kiadé, Bp., 2008, 155.

12 Apjanak keresztnevét halala tan nem sokkal vette fel a csalad a vezetékneviikbe.

13 Smith kalandos élete intenziven foglalkoztatta a fiatal Bi-Pi-t, szindarabban fel is
dolgozta 6se kalandjait, aki szolgalt Magyarorszagon a 15 éves haboruban, késébb Vir-
ginia &llam egyik alapit6ja lett, és indian asszonyt vitt haza Anglidba. PAVA: i. m. 16.

14 BADEN-POWELL, Robert: Lessons from the Varsity of Life, C. Arthur Pearson Ltd,
London, 1933, 10.
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nak kérdésében.’® Fiait szintén természetszeretetre nevelte, a Hyde Parkba is
madarlesre vitte 6ket. Bi-Pi batyjaival a szunidei nagy portyakon végig gyalo-
golta a Skét-felfoldet, Wales hegyeit, végigeveztek a Temzén akkor, mikor a
kozeéposztalyban nem volt divat a természetjaras.

Miutan a szinészi karrierrél lebeszélték, Oxfordba pedig nem vették fel, a
sandhursti tiszti iskolaba felvételizett, ahol a haromnapos kemény megmérette-
tés utan (matematika, dbrazolé geometria, nyelvtan, mértan, fizika, gorog nyelv,
I6vészet, alaki gyakorlatok, torna és lovaglas) a 700 jelentkez6b6l masodik lett,
igy felmentést kapott a kiképzés aldl, és a 13. lovasezred alhadnagyaként, mar
tisztként potolhatta a katonai tanulméanyokat.

19 évesen érkezett meg Indidba.’® Hogy Gsszesporolja a felszerelésre valot,
spartai médon élt: nem jart a tiszti étkezdébe, gyimolcsot és tejet evett, egyen-
ruhajat az olcsobb hindu szabd készitette, l6csiszarkodashol szerzett bevételt.
Nyolc honap képzés végen hadnagyi rendfokozat varta és a hirszerzé csoport
vezetése, ugyanis hobbijat, az utcak, bazéarok, karavanszerajok alruhaban vald
jarasat olyan magas szintre fejlesztette, hogy késobb, tdbornokként mar tanitotta
is. Elsésorban mégis huszar volt, hiiséges baratsagban a 16val’.

A katonai fokozatok létrajan gyorsan haladt el6re. 25 évesen mar szazados
lett és ezredsegédtiszt. Szervez6i készsége megmutatkozott a katonai feladato-
kon tul is: megszervezte a legénység takarékpénztarat, hadjaratot inditott az
alkohol ellen, vaséarnapi iskola utan a garnizon gyerekeit gy(ijtotte maga koré
jatszani, mesélni nekik sajat ifjusaga élményeirdl. Kozben folyamatosan képezte
magat, valamint irt, rajzolt és festett a Graphic magazinnak.

1884-ben ezredével egyiitt Afrikaba vezényelték, ahol azonnal felderité lo-
vaglasba kezdett, hogy elsékézbdl ismerje meg a meghdditott népeket. Ujsag-
ironak 0ltozott, minimalis felszereléssel 1100 km-t tett meg, majd négy hétig
dolgozott jelentésén, melyben pontosan feltérképezte az addig ismeretlen hatar-
vidéket, a zulu torzsek elhelyezkedését, mozgolédo bur telepeseket. Ez volt az
els6 nagy haditette, mely nyilvadnos népszertiséget hozott neki. Folyamatosan
feszegette a sajat hatarait és tanult; megfigyel6 ballonokat hasznalt, sarkanyre-
plléssel is kisérletezett, hogy a magasb6l még pontosabb térképeket készithes-
sen. Hiresen gondos tervezési szokasainak koszdnhette a zuluktol kapott nevét:
Imhlala Pansi, melynek jelentése: mielétt céloz, lefekszik és csak azutan 6. De
késébb, a matabelék ellen folytatott hadjaratban is megbecsiilt nevet kapott el-

15 Corsl, Pietro: Science and Religion. Baden Powell and the Anglican Debate, 1800-
1860, Cambridge University Press, Cambridge, 1988.

16 A tengeri utazds alatt hdrom sziniel6addst rendezett, zongordzott, énekelt, szerepelt
s nem maradhatott el a hangszer sem, mely utan révidesen Okarindsnak fogja elnevezni
az egész helydrség. Emellett napl6t irt, rajzolt, s megorokitett Bombayig minden latni-
valot.” PAVA: i. m. 47.

17 Soha nem is felejtett el egyetlen lovat sem, akiket bajtarsként tartott szamon, és éreg-
kori kunyhoja falan logtak a tisztelet tekercsei: névlistak hiiséges lovakrol, kutyakrol, de
pumakrdl és diszndkrdl is. Uo. 57.
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lenségeitdl, 6k Impeesa-nak hivtak: a Farkas, aki sohasem alszik.!®® Késébb
ezredesként is betért a bennsziléttek kunyhdiba, de mar nem hirekre vadaszni:
orvossaggal, pénzzel, jotanaccsal, ezeért is tartottadk a helyiek valdésagos csoda-
doktornak.

1889-ben irta meg Aids to Scouting cimii, katonai felderitési kiképzési ké-
zikonyvét, melyben a szokasos drillezés helyett a katondk 6nallésagra nevelését
hangsulyozta. Mivel mar itt kezdett a gyerekek nevelésérdl elmélkedni, sok
pedagogus segédkonyvként hasznalta mivét, mellyel 6 maga csak késébb
szembesdilt.

Fokfoldre helyezték at, ahol a frissen felfedezett gyémant- és aranybanyak
feszliltségében kitort az angol-bar haboru. A kezdeti bar eléretorést két év el-
hiz6do partizanhaborl kdvette, egyre inkabb az angolok brutalitasa ellen for-
ditva az eurdpai kdzvéleményt, azok ugyanis feldultdk a termést, felégették a
farmokat, elhurcoltak a bur asszonyokat és gyermekeket koncentracids taborok-
ba, vagy a vasuti kocsik el6tt hajtottak 6ket, hogy megakadalyozzak a gerillak
altal a sinek felrobbantasat. Bi-Pi ebben a haborlban szerezte legnagyobb kato-
nai érdemét Mafeking parancsnokaként, mikor 217 napon &t allta az ostromot.
Ejszakanként kiosont felderiteni, nap kdzben deriijével tartotta a lelket a kisva-
ros népében a kiéheztetés ellenében. Mafeking felszabadulasat kovetéen a ki-
ralyné személyesen irt levélben kdszonte meg Bi-Pi hiiségét és becsiiletét — ek-
kor lett tabornok és nemzeti hos.

A mafekingi ostromnal jelent meg a cserkészet elsé formajaban: az ember-
hidny pétlasara Bi-Pi onként jelentkezett fitkat vetett be 16szerhordasra, élelmi-
szerszallitasra, kuldoncként, sebesiiltek apolasanal. Meglepte 6t a gyerekek 6n-
tevékenysége, felelosségtudata. Ekkor szervezett el0szor 6-8 fOs Orsoket
bel6liik.

4. A cserkészmozgalom kibontakozasa

A szazadfordulén az angol néplélekben is valtozas kezdett kibontakozni: a
materializmus és a kezd6do6 szekularizacio terjedésével egyiitt jart a vallasossag
hanyatlasa, feloomlott a hagyomanyos népegyhazi kultdra, a lelki toltekezést
sokan inkéabb a szocidlis kérdések felé fordulasban élték meg. Ahogy az alapfo-
ka iskolak szdma megszaporodott, megnétt a szaktudas értéke, és a tényanyag
bemagoltatasa hattérbe szoritotta a jellemnevelést. A cserkészet korabeli elofu-
tarai torekedtek kiemelni a testi-lelki sivarsagbol a varosi nyomortanyak fiatal-
jait, visszavezetni Oket a természetbe: a német Wandervogel a hazaszeretetre
épitett, az angol YMCA a fiatalok kdzott végzett misszidés munkara. Az ameri-
kai Thomson-Seaton az indian romantikat csempészte be a fiatalok szivébe,
Beard megszervezte a boy-pioneers erddjaroé fitkat.

18 Uo. 70-75.
19 BADEN-POWELL: Lessons... i. m. 138-1309.
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Bi-Pi az Aids to Scouting neveldk és fiatalok k6zotti népszeriiségének hata-
sara és Sir William Smith, a Boys Brigade alapitéjanak javaslatara®® tanulma-
nyozni kezdte a pedagogiai irodalmat, a kortars ifjisagneveld mozgalmakat,
felelevenitette sajat tapasztalatait a zuluk kézott, hogy modszereit az elsé cser-
késztaborban kiprébalja (1907-ben, Brownsea szigetén), majd megirja a Scou-
ting for Boys-t (1908). Nem torekedett ra, hogy gondolatait eredetinek tartsa,
tobbszor nyilatkozott ugy, hogy minddssze dsszelopkodta és konyvbe foglalta a
megfeleld gondolatokat. Ez a kényv inditotta vilagkorali Gtjara a mozgalmat,
els6é vezérkara pedig onként jelentkez6 lelkes idealistakbol, koztuk sok egykori
tiszttarsbol alakult.

A csendes kezdet utan villamgyors novekedés kezd6dott, az elsé talalkozo-
ra (1909-ben a londoni Kristalypalotaban) tizenegyezer cserkészfiu és az elsé
6rsnyi cserkészlany jott el szerte Nagy-Britanniab6l, és késébb Bi-Pi ugy fo-
galmazott, a mozgalmat nem is 6, hanem ezek a gyerekek alapitottak.?! Sejteni
kezdte, hogy a mozgalom szervezése tdl nagy falat lenne katonai karrierje mel-
lett, ezért gondolkodni kezdett a nyugdijazason. Mivel fiatalon jutott magas
rangra, igéretes katonai karrier allt eltte, egy személyes beszélgetésiik alkal-
maval a kirdly nem tartotta bdlcs gondolatnak a kilépést, killéndsen egy Gjabb,
friss el6léptetés utan. Masnap azonban jra hivatta Bi-Pi-t, hogy a cserkészetben
rejlé nagy lehetségekrdl beszélgessenek, és arrol, hogy a mozgalom szervezé-
sével talan nagyobb szolgalatot tehet, mint a katonasagnal; igy egy évvel késébb
a hivatasos palyafutas véget ért, Bi-Pi kiralyi tAmogatassal az ifjusagnevelést
vélasztotta.

A kovetkezd id6szakban nagy koraton torekedtek a vezetéi korok megnye-
résére: az USA-ban az elndk, Oroszorszagban a cér fia allt a mozgalom élére, de
igy tortént ez par évvel késobb Daniaban, Magyarorszagon, Svédorszagban,
Romanidban is. Bi-Pi pedig egy csapasra ismét hiresség lett.?? Halalaig szinte
évente adta ki a cserkészetrdl szolo konyveket, koztiik egy-egy katonai jellegii
irast és korabbi kalandjait. Hetente irt a Scout Gjsagba. A két vilaghaboru kdzot-
ti Ujjaépitésben viragzott a mozgalom, létrejott a Gilwell parkban a nemzetkozi
cserkésztisztképzés, elindultak az elsé cserkészkongresszusok és jamboree-k.
Bi-Pi, ahol csak tudott, személyesen vett részt, levelezett a fiatalokkal, akik ra-
jongtak érte. Az egyhaz elismeréseként 1933-ban feleségével egyutt fogadta és
megaldotta XI. Pius papa.

Megtapasztalta, ahogy a masodik vilaghabora el6estéjén jobb- és baloldali
politikai rendszerek sorra tiltottdk be a cserkészetet, helyettesitve 6ket a maguk

20 Uo. 141.

21 https://drive.google.com/file/d/0BI8EYFhn0uZJZzA4NUNPQmtaQXc/view (letdltés:
2022.01.12.)

22 Hogy a nyilvanossaggal jaré felhajtas elkeriilje, 1912-ben vératlanul, csak a sziik
csalad tudomasaval ndstilt meg. Felesége, Olave St. Clair Soames azonnal bekapcsol6-
dott a cserkészmunkaba. Harom gyermekiik sziiletett: Peter, Heather és Betty.
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céljainak megfeleld ifjusagi szervezettel,”® & rendiiletleniil hitt a fiatalokban
megbuvé jé alapokban:

,»A haborl sziilte gyiilolet és bosszUvagy természetesen gyomnovény lesz
sok fil személyes 0svényén. De ahogy a »széles latokort kitekintés«, a »szere-
tet« és a »szdndék a haboru sebeinek bekdtdzésére« cimkével elvetett magok-
b6l ndvények fejlédnek, az ilyen gyomok végil elhalnak, és joindulatot és bé-
két fogunk aratni.” 24

5. Bi-Pi visszatekintése

Bar korabban is irt kalandjairol, 75 éves koraban nagyobb lélegzetli 6nélet-
rajzaban 0sszefoglalta a maga tanulsagét: az igazi siker a boldogsag és a feleba-
rat iranti szolgalat 6réme, mely a pénzzel, hirnévvel és hatalommal ellentétben
mindenki szamara elérhet6. Az élet ajandékaira koncentral6 Osszegzés szép
példaja a konyv egyik zarégondolata:

,,Visszatekintve sziik arasznyi életemre, két fényes pillanat jut eszembe
Osztdnosen: els6 életemben a Matabele-kiildetés nehéz napjain is j6 tarsak ko-
z6tt lenni a napsutdtte prérin, és masodik életemben egy kicsi, meleg kéz, mely
a nyakamba kapaszkodva hiz magéhoz, mikézben puha, nedves csokkal sut-
togja: »Csak még egy esti mesét, Apul«?®

Utolso6 éveit Kenyaban, Paxtu (azaz a tokéletes békesség haza) nevii kuny-
hojaban toltotte, elégedettséggel és békével visszatekintve életmiivére. A cser-
készmozgalom ndvekedését és hossz( tavl hatasat az apostolok munkajanak
Iéptékéhez mérte,?® mert f6 célja és mindig visszatérd témaja Isten Orszaganak
megvaldsitasa volt a vilagban, a szeretet tlsulyba hozasaval az 6nzéssel szem-
ben.?’

23 Orosz pionirok és komszomol, olasz Balilla-mozgalom, roman orszagérdk, magyar
leventemozgalom, német Hitler-Jugend - mind kivették a nem tetszé elemeket, betéve
helyettlik fokozott katonai kiképzést.

24 BADEN-POWELL, Robert: Bi-Pi horizontja, Valogatds a The Scouter folyoiratban
1909 és 1941 kozott megjelent irasokbol, Alapitvany a Szegedi Cserkészéletért, Szeged,
2008, 181.

% Sajat forditas. Eredetiben: ,, Looking back over my ,,narrow span”, two bright spost
among many which at once instinctively spring to mind are: In Life Number the rough
time among good companions on the sun-baked veldt in the Matabele campaign; and in
Life Number 2, a little warm hand dragging me down till her two arms can reach round
my neck, when with a soft moist kiss she whispers: >Just one more good-night story,
Daddy.<” BADEN-POWELL: Lessons... i. m. 161.

%6 BADEN-POWELL: Bi-Pi horizontja... i. m. 178.

27 Our object in the Scout Movement is to give such help az we can is bringing about
God’s Kingdom on earth by inculcating among youth the spirit and the daily practice in
their lives of unselfish goodwill and co-operation. These virtues were laid down for
such of us are Christians by Christ, more particularly in the Sermon on the Mount; and
they are equally applicable to all worshippers of God, whatever form of religion they
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MAKKAI LASZLO:

A csalad szerepe az egeszséges
személyiségfejlodésben, amely a stabil és harmonikus
kapcsolat alapja

A magatartas kialakulasat meghatarozoé tényezok

Ma mar altalanosan elfogadott allaspont a kutatok korében, hogy a felnott
személy magatartasanak kialakulasat harom Gsszetev6 hatarozza meg.

A kutatasok jelenlegi allasa szerint az drokletes bioldgiai adottsdgoknak je-
lentds szerepe van a feln6tt személy magatartasi zavarainak kialakulasaban. Ez
az elsd Osszetevd. Ha volt akar az oldalagakban vagy pedig a felmend agiak
kdrében patologikus eset, mint drokletes terheltség jon szba ez a tény. Tobb-
nyire azonban nem maga a ,,zavar” 6roklédik, hanem a hajlam, a zavar 1étrejot-
tének valosziniisége.!

A masodik 6sszetevé a fennallo tarsadalmi viszonyok és a kornyez6 tarsa-
dalmi er6tér, amelyek képesek arra, hogy az egyén lelkiallapotat jelentésen be-
folyasoljak. Az atlagember életében nem annyira a nagy tarsadalmi mozgasok,
hanem inkabb a kozvetlen emberi kérnyezet formalo erej.

A felnétt, érett személy magatartasrendszere a boles6tol a sirig terjedd fej-
16dési folyamat, nevelés — a harmadik dsszetevé — eredménye, amelyben a szi-
1éstdl a felnotté valasig terjedd id6szak kiemelt szerepet jatszik. Az egyén torté-
nelme folyamatos tanulas: Uj meg (j ismeretek, magatartdsi modok, nézetek
elsajatitasa, a régiek modositasa. Az ember nem statikus Iény, hanem létét al-
landé mozgés, valtozas jellemzi. Ezt a folyamatot nevezzilk szaknyelven szocia-
lizécionak, éspedig azért, mert lényege, hogy tarsas hatasok alatt, emberi ko-
zegben zajlik. Sérulékeny folyamatrdl van sz, amelynek soran a bekovetkezo
kedvezobtlen hatasok a felndtt magatartas egészére befolyassal lehetnek. Minél
koraibb az artalom, annél sulyosabb kdvetkezményekkel kell szamolnunk.

A személyiség alakitasanak elsédleges szintere a csalad. Fontos szerepet
jatszik még az iskola. Az életkor el6rehaladtaval a kortars csoportok szerepe,
majd a munkahelyi szocializacio hatasai keriilnek el6térbe. A személyiség ala-
kul&saban a parkapcsolatok, a hazassag szintén jelentds befolyast gyakorol.

Példaként azokat a kutatasokat emlitem, amelyekben a kedvezotlen koriil-
mények kozt (pl. intézeti neveltetés) és a harmonikus csaladban feln6tt szemé-
lyek csoportjait hasonlitjadk 0ssze. Elobbiek a szocialis beilleszkedés, a masok
irdnti megértés, a személy belsé harmoniaja stb. tekintetében egyértelmiien el-
maradnak a csalddban nevelkedett csoport mégott. Nyilvanvald, hogy az anti-
szocialis viselkedést nagyrészt a gyermekkor alapozza meg. Elhagyott és inté-

1 V6. BUDA B., A csalad szerepe a pszichiatriai betegségek koroktanaban, in Csalad-
pszicholdgia I. Piliscsaba, 2001, 189.
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zetben nevelkedett gyermekek korében 15%-ban talaltak antiszocialis és blinoz6
személyeket. Még nagyobb azoknak az aranya, akik neurdzisra, depresszidra
hajlamosak. Az ongyilkossag is gyakoribb az intézetben felndvok korében.
(Magyarorszagon tébb mint egymillio ember él csonka csaladban: korulbelll
660 ezer gyermek ¢és 500 ezer felnétt, ez a lakossag 11%-a. Sajnos ez a szam
évrdl évre csak nd.)?

Osszefoglalva: az egyén és a nagy tarsadalom kodzotti kapesolatrendszerbdl
a csalad nem maradhat ki. Az ,,egészséges” tarsadalom nem ,,egészseges” egyé-
nek dsszessége, hanem harmonikus csaladok és k6zosségek szerves rendszere.
Jol miik6dé csalad integrélni képes sajat patologikus tagjait is olyan mértékig,
amennyire csak lehetséges.

Az érett személyiseg kialakulasanak feltételei —
a csalad belsé funkcioi

A bizalom, az 0sszetartozas, a masik feltételek nélkili elfogadasa: a sziilé
és a gyermek harmonikus kapcsolata a bizalom &sforrdsa, amelyet a hazastarsak
kozotti viszony alapoz meg. Megfelel6 sziilo—gyermek kapcsolat hianyaban a
fejlédo személyiség szamara az emberi kozelség inkabb bizonytalansagot jelent,
és félelmet valt ki. A bizalmi kapcsolat teszi lehet6vé a masik feltétel nélkiili
elfogadasat, azaz szeretetét. Ugyancsak ez a feltétele, hogy a masikban el tudjuk
fogadni a méssagot, a kiilonbdz0séget, adott esetben a betegséget, a korlatozott-
sagot, a testi-lelki hibakat is.

Biztonsag: a csalad a személy egyik fontos sziikségletének, a biztonsagnak
legfobb garanciaja. A biztonsag hidnya, mint ezt szamtalan 1élektani Kisérlet
bizonyitja, torz lelki fejlédésre vezet, és a legkulonfélébb mentélis betegségek
hatterét képezi. Allatkisérletek igazoljak, hogy a sziil6tdl megfosztott féemlds
fejlodése elmarad, egyes, a felnott allatra jellemzd funkciok nem fejlodnek ki.
Szomoru tapasztalatok igazoljak az embertarsadalomban is, hogy a gyerekkori,
kiilonosen a kora gyermekkori biztonsag hidnya kés6bb mar behozhatatlan ka-
rosodasokra vezet.

Erzelmi kapcsolatok: a biztonsagot nem a sziildi és csaladi kornyezet pusz-
ta megléte garantélja els6sorban, hanem az ezen beliil meglévé érzelmi kapcso-
latok. Az ember fejlédésében kiemelt fontossaga van a valakihez valé kotodés-
nek.® A kotddés optimalis esetben a sziild, a testvérek. Kedvezétlen helyzetben,
csaladon kiviil felnové gyermekek szamara is elsdédleges fontossagu, hogy a
gondoz6 tartésan azonos személy lehessen. Sulyos artalomra vezethet a ,,gon-
doz6” gyakori valtoztatasa, mint ahogy ez a hazai allami gyermeknevel6 intéz-
ményekben még ma is gyakorlat. A kotédés fontossagat emeli ki az a tény is,
hogy kisérleti vizsgalatok szerint a feln6tt személyt leginkabb megrazé esemény
valamely szeretett hozzatartozo varatlan elvesztése.

2 MEREI F. — V. BINET A, Gyermeklélektan, Budapest, 2000, 36.
3 V6. SHAPMAN, G., Csaladi 6sszhangzattan, Budapest, 2003, 73-75.
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Mindezek a csalad nyujtotta feltételek garantéljak az érett személyiség ki-
bontakozasat. A csalad az a ,,miihely”, amely a masokért aldozatra, komoly
ero6feszitésre képes egyének érleldje, neveldje.

Az érett, jovoért felelGsséget vallalni képes személyiségek 1éte nagyon fon-
tos a stabil kapcsolatok kialakulasa érdekében, amelyek kozul a legfontosabb a
jol miikodo hazastarsi kapcesolat.

A csaladban-lét a legfébb biztositéka annak is, hogy az egyén elsajatitja a
tarsadalomban nélkildzhetetlen problémamegoldé stratégiakat. A csaladban-lét
konfliktusainak ugyanis — a dolog 1ényegébdl fakadoan — mindig van megolda-
sa: hiszen a csal&d egyutt van, és szerencsés esetben egyditt is marad. A csalé-
don beliili konfliktusok eredendéen nem hordozzak énmagukban a feloldhatat-
lansag rejtett lehetGségét, hanem a csaladi kohézid végs6 tulajdonsaga
érvényesil: valami megoldast kell talalni. A konfliktusmegoldasi médok meg-
tanuldsanak modja a csaladon kivili feszlltségek kezelési stratégiaja is, amelyet
a gyermek sziileitdl sajatithat el. Ismét csak a pozitiv megoldasi médok kertil-
nek el6térbe: a sziilonek kiilsé konfliktusai megoldasa soran €pitd megoldasi
modokat kell keresnie, hiszen a szerepl6k kozott rejtetten a csalad, a gyermekek
is megjelennek.

A gyermekek a sziilok konfliktusmegoldasi mddjait 1atjak, igy sokszor
mintegy sajat viselkedésiink karikat(rajat lathatjuk gyerekeinknél. igy példaul
az a szil6, aki nehézségeit ivassal, evéssel, nyugtatokkal vezeti le, ne csodal-
kozzék, ha iskolas gyereke hasonldan fog viselkedni. A minta, amit mutatunk,
hihetetlentl beépul.

A csaladban-1ét nem csupan a feln6vé generaciok érdeke. Szamtalan vizs-
gélat tamasztja ald, hogy a hazassagban és csaladban €16 személyek egészségki-
latasai jobbak, mint a csalddon kiviil ¢élokéi. S6t, a mar kialakult betegségek
gyoégyulasi és rehabilitacios esélyei is jobbak azoknal, akik csaladban élnek. A
maganyos életmdd bizonyos mentélis betegségek — a depresszio, az 6ngyilkos-
ség, az alkoholizmus — szempontjabdl kifejezetten kockazati tényezének min6-
sul.

A tarsadalompatolégiai adatok szaporodasa egybeesik a csaladok miikodé-
sét veszélyeztetd folyamatok megjelenésével, a ,,csalddok valsadgaval” — a meg-
sziiletdé gyermekek szamanak csokkenésével, a valasok aranyanak novekedésé-
vel, a terhességmegszakitasok nagy szamaval, a gyermek nélkili héaztartasok
szaporodasaval, a héazassag nélkili ,laza” egyuttélési formak terjedésével, a
hiitlenséggel. A hazassag haldoklasa mar akkor elkezdédik, amikor az érzelme-
inket, gondolatainkat nem tudjuk, nem merjiik, nem akarjuk megosztani a ma-
sikkal, amikor nem vonjuk 6t bele sajat dolgainkba. Ha nem is fizikai értelem-
ben, de mér akkor is megcsaltak vagyunk, ha a masik tdl sokat foglalkozik a
munkajaval, hobbijaval vagy csak egyszerlien a mobiljaval, igy nem hagyva
kell8 id6t a csaladjara.t

4 MAKKAI L., Kézen fogva Isten orszaga felé (Két ember kozos kudarca), in Uj Misz-
szi6 2009. 22-23
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Az emberi kultirék tébbségében a csalad a személy természetes kdzege,
amelyben legnagyobb az esélye a harmonikus feln6tté valasra, amelyben Iétezé-
sének halalig terjedd feltételeit is a legnagyobb eséllyel lehet biztositani.

,Aki azt hiszi, hogy all, tigyeljen, nehogy elessék!”® A mai vilagban, ami-
kor ériasi kisértés a karrier, az 6nmegvalositas kenyszere, emellett pedig egyre
inkdbb jelen van a fogyasztdi tarsadalom erds nyomadsa. Konnyen elronthatd
ugyanis a csalad megtartd, jova formalo ereje. Egyre tobb az olyan gyermek az
altalanos iskolaban is, aki éjjel tv, szamitogép elott il — természetesen sajat Kii-
I6n szobajaban sajat tv-je, szamitogépe el6tt. Raadasul ezt apa, anya megengedi.

A latott minta szerepének 6riési jelentosége

A hézassaggal és csaladalapitassal kapcsolatban a legtdbb fiatal fejében
egy alapvetden hibas attitiid uralkodik: hazassagom sikere azon mulik, hogy
sikeriil-e megtalalnom az igazit, a hozzam ill6t. Ennek egy valtozata, amikor a
sikeres hazassag legfobb feltételének azt tekintik, vajon igazi szerelmi hazassag-
rol van-e szo. Ebbdl a ,,tévhiedelembd]” 6nként adodik az a kdvetkeztetés, hogy
amennyiben nem sikerll a h&zasség, a tars nyilvan nem az ,,igazi”, vagyis ,,le
kell cserélni”.

Ezzel szemben hangsulyozni kell, hogy a hazassag két ember vallalkozésa
egy kozos alkotasra. A hdzassag és a csalad tehat nem ,,0sszejon”, hanem létre-
hozzak, megalkotjak. A csalad és a hazassag egy életen keresztil tarté kozos
tevékenység eredménye. Nyilvanvaldan fontos a partnervélasztas is, senki nem
vitatja el az érzelmi kapcsolat jelent6ségét. A hazassagon beliili érzelmi koto-
dés, a szerelem az id6k folyaman a k6zos élményekbdl, az egyiittlétbdl, a k6zos
,,alkotasokbdl” fakadd érzelmeknek adja at helyét. Ha az utébbi érzelmeknek
nincs szilard alapja, a kezdeti akarmilyen nagy szerelem virdg mddijara elher-
vad. Kivanatos lenne a fiatalsag hazassagra valo felkészitésében ezeket a tartds
mozzanatokat hangsulyozni. A két fiatalt ne csak az ellenallhatatlan szerelmi
lobogés taszitsa egybe, hanem a hosszu jovot elovételezd kozos vallalas vonze-
reje is.

A hézassagok helyett terjed6ben van az ,,egyittélés”, kilonféle valtozatok-
ban. Az elkotelezettségtol valo irtdzas, a hossza tava perspektiva helyett a pilla-
natnyi harmonia keresése Keriil el6térbe. Ideiglenes csaladok a dolog természe-
tébdl kifolydlag nem képesek betdlteni a csalad alapvet6 funkcioit. Ideiglenes
csaladok ,,ideiglenes” emberi lényeket nevelnek, azaz révid tavu érdekeiknek,
impulzusaiknak kiszolgaltatott, koherens életvezetés hijan 1évo személyeket.

Osszefoglalva: hangstlyoznunk kell a csalad oriési jelentségét, amit pél-
damutatasunkon keresztll orokithetiink leginkabb. ,,A fiatalokat alkalmas mo-
don és idejekoran, els6sorban éppen a csaladon beliil, f6l kell vildgositani a ha-
zastarsi szerelem méltosagardl, feladatarol és megélésérdl, hogy a tisztasag

5 TRINGER L., A csalad szerepe a lelki egészség megdrzésében és helyreallitdsaban in
www.magyarpaxromana.hu/kiadvanyok/csalad/tringer.htm.
6 1Kor 10,12
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szeretetében nevelkedve megfeleld életkorban és erényes jegyesség utan kothes-
senek hazassagot.”

A csaladda valéas folyamata
Altalanosan

Lord Burleigh, Erzsébet kiralyn6 tanacsnoka, igy irt fidhoz: ,,Ha Isten aka-
ratabol férfiva serdiltél, amikor asszonyt valasztasz magadnak, 1égy elévigyaza-
tos, mert ettdl fligg egész jovod, jo vagy rossz sorsod. Ez az elhatarozas olyan,
mint a hadvezér dontése a csataban, tévedni csak egyszer lehet.”

A pérvalasztas tobbnyire két fazisban torténik. Az els6 az, amikor megszii-
letik a dontés: igen vagy nem. A fiatalok megismerkednek egymassal, kialakult
kozottiik egy tobbé-kevéshé bizalmas kapcsolat.” A masodik fazis a tényleges
dontés helye.

A legfontosabb figyelmeztetés: ne kosslink hazassagot a szerelem lazaban.
Ez azt jelenti, hogy ne az elvakult szerelem legyen a hazassagunk inditéka. A
hazassagkotés normalis menete kortlbelll ez lehet: hat honapig tartd szerelem
az eljegyzés el6tt, hat honapig tarto jegyesség az eskiivo eldtt. Ha pedig kdzben
sokat civakodnak, az eljegyzést fel kell bontani.®

Mi fontos a hazassaghoz? Vannak tulajdonsagok, amelyek fontosak a ha-
zassagban, és vannak kevésbé fontosak. Altalaban éppen azok a tulajdonsagok,
amelyek a felliletes ismeretség alkalmaval felkeltik figyelminket, a hazassag-
ban kevésbé lényegesek. Akit hdzassagra szemeltink ki, azt képzeljuk bele az
otthoni szoba kereteibe, méghozza a varhatd nehéz korilmények kdzé. A névje-
gyén ez all: igazgat6. Nagyon szépen hangzik. Csakhogy nem az igazgatéval
kotink hézassagot, hanem az emberrel, akivel naponta az asztal mellett kell
egydtt Ulni. Vagy azok kozé tartozik, akik ebéd kdzben is folyton a telefonhoz
szaladnak, alland6an az 6rajukat nézik. Az a férfi, akinek mindig fontos dolga
van, nem lehet j6 férj.

A parvalasztas szempontjai

A fiatal feleljen meg fizikai nemi adottsagainak

A férfiban legyen meg minden férfias tulajdonsag, jo is, rossz is, mind, ami
a férfi természetéhez tartozik. Ez biztositja a csaladot arrél, hogy tud majd gon-
doskodni roluk, hogy a vilagban megallja a helyét. A férfias férfi mozgékony,
van érzéke a vilagi javak irant. Legyen tudataban annak az erkolcsi felelGsség-
nek, amit a hazassaggal magara vallal, ne legyenek olyan szenvedélyei, mint a
jaték és az ivas, mert ezek aladssék a csalad biztonsagat.

A n6 is rendelkezzék nemének minden tulajdonségéval, a gyengéivel is,
mindennel, ami a né természetéhez tartozik. A férfi csak az ilyen n6ben talalja
meg azt a tisztitd 6rémet, ami olyan, mint a tikkadt foldnek az es6, és amire a

" KAHN, Fritz, A szerelem iskolaja, Budapest, 1984, 454-461.
8 Uo. 164.
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hazassagnak sziiksége van ahhoz, hogy mindig friss maradjon. Az igazi asszony
olyan, mint a tengely, amely korul az egész foldgolyo6 forog. Anyai szarnyai ala
veszi a nagyokat és a kicsinyeket, a gond nélkilit és a gondot okozé gyermekeit
egyarant.®

Nagy veszélyt jelent tarsadalmunk szamara a GENDER probléma, ami na-
gyon karos liberélis eszme. Lényege a nemek 6sszemosasa.'® Ne neveljuk fizi-
kai nemi adottsagaik szerint a gyermekeket, fiatalokat? Régen hallhattuk, vicce-
sen mondték szileink, ha valami egyértelmi dolgot megkérddjeleztiink: Majd
ha 18 éves lesz, elddnti: fiu akar lenni vagy leany. A nemi identitdsdnak nem
megfeleléen nevelt gyermekek épp a fent emlitett specifikumukat vesztik el.

« Egeészségi allapot

Az altalanos vizsgalodason kiviul nehany kilonleges szempontra is tgyelni
kell. Az elsé ezek kozott a kivalasztott személy egészsége. Az ellen természete-
sen nem lehet védekezni, hogy a hézastarsak valamelyike meg ne betegedjen,
vagy esetleg baleset ne érje. De azt el lehet kerilni, hogy beteg emberrel kos-
slnk héazassagot. Kivétel, ha ezt szandékosan tessziik, ilyen eset is el6fordul.
Emberségre vall, ha igy dont valaki, de akkor ismernie kell a feladat nehézsége-
it, és érett fejjel kell meggondolnia, hogy képes lesz-e évtizedeken at viselni ezt
az aldozatot.

Fontos odafigyelni vélasztasunknal a csaladja egészségére is. Az a csalad
egészséges, amelyikben nem fordul el6 feltlind modon tébbszor ugyanaz a be-
tegség. Az oroklésnek kilonds szabalyai vannak. Lehet, hogy a partner maga
egészseges, de kozeli rokonainak betegsége konnyen 6roklédik gyermekeire.

« Személyiségjegyek

A személyiség harmoéniaja nélkil hamar stlyos nehézségek kertilnek majd
el6térbe. Nem hasonmasra van sziikség, hanem olyanra, aki kiegészit majd a
kdzos életben. Walter Nitsche irja: ,,Hentesmesterrel nehezen harmonizal a ve-
getarianus nd.” Osszeilletek-e érdekldédésben, miiveltségben, életcélban?*t

» Vérmérséklet

A szexualis temperamentum harmdnidja. A hazasparnak szexualis téren is
illenie kell egymashoz. Ez nem teljes azonossagot jelent az igényekben, inkabb
kodlcstnds engedékenységet a masik fél iranyaba. Ha valaki le tud mondani az
altala eltervezett idealrdl, és alkalmazkodni tud a masik igényeihez, azzal tud
azonosulni, a latszolag ellentétes igényekkel rendelkezé parok is tudnak majd
harmonikus szexudlis kapcsolatban élni.

» Fejlettség az élet kiilonbozo teriiletein

Erettség a hazassagra. A jogban is meghatarozott modon itt egyrészt fizi-
kai, masrészt pszicholdgiai értelemben kell az érettségre gondolni. Az életkor is
meghatarozott, ami részben garancia, de nem minden esetben.

 KAHN, Fritz, A szerelem iskoldja, Budapest, 1984, 168.
'¥SOLTESZ J., A ,,gender” probléma, in Athanasiana, 29, Nyiregyhaza, 2009, 125-129.
1 PALHEGYI F., Keresztyén hazassag, Budapest, 2004, 53.
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Az a fiatal, aki még nem képes ellatni egy csaladot, nem alkalmas a hazas-
sagra. Az sem, aki még thlzott fliggdségben all a sziil6i hazzal. S6t az sem, aki-
ben joval erésebb a szenvedélyes testi vonzalom, mint az életre sz6l6 mély el-
kotelezettség. Igy alkotta meg az Ur a mindenkori hazassagkotések alapjat az
Edenkertben: ,,...elhagyja a férfiu az 6 atyjat és az 6 anyjat, és ragaszkodik fele-
ségéhez: és lesznek egy testté.”'?

Teljes elkotelezettséget csak az véllalhat, aki testileg, lelkileg, tarsadalmi-
lag érett (egészséges utddok remélhetok téle, anyagi, erkolcsi vonatkozashan
biztositani tudja csaladja életét). Addig a kereses, esetleg a kdzds varakozas
tartozkodasra kotelez, amely mindkét fél szabadsagat tiszteletben tartja. Biin a
pillanat 6romének mértékével mérni azt, ami az egész élet atfogasara valo.'®

A hézassag és a csalad az élet egyik legnagyobb és legszemélyesebb val-
lalkozésa. Esélytelenll vagnak neki azok, akiknek személyisége éretlen vagy
6nz6, individualista, képtelen a masokkal valo bensséges és tartds kapcsolatra;
tovabba azok is, akik Otletszertien kalandok sorozataként élik végig életiiket, s
igy sodrddnak egyik kapcsolatbdl a mésikba.

Aki ,beéri” egylttéléssel, az ilyenfajta gondolkodasaval nem bizonyitja
komoly széndékat.

» A héazassaghoz nélkul6zhetetlen erény

Kiloéndsen fontos a mai vildgban a hazassag el6tti nemi élet teljességének
hatarozott tiltasat hangsulyozni, mivel ez jelentésen megalapozza, probara teszi
a feleket. Nagy szerepe van a hiiség kialakulasaban.

A tisztasag olyan érték, amely nem pusztan az énen val6 uralkodas eszko-
ze. Sokkal tobb! Az Egyhaz tudataban van annak, hogy az ember testbol és 1¢-
lekbdl all 6ssze (corpore et anima unus), amikor a tisztasag erényére figyelmez-
teti Ot, az egységben vald teljessége folott orkodik, és arra neveli, hogy
hatarozottan e felé az egység felé iranyitsa lépteit. Természetesen sziikség van
az aszkézisre is, de nem arra, amely gyotr6 fegyelmezettségként az ember kime-
rité er6lkodésének gylimolcse, hanem arra, amely az Onatadasbdl szarmazik.
Mint az alpinista, aki a sziklafal megmaszasakor a maga szabad belsé 6romével
fogadja el a kimer(lés kockazatat, illetve kerli el a veszélyes Iépéseket, kiszo-
gelléseket. A nemek, amelyre az Egyhaz anyai gondoskodassal 6szton6z ben-
niinket, valéjaban igenek.'

A szlizesség, a tisztasagi fogadalom nem elfojtast és elutasitast jelent, ha-
nem a szeretetenergiak iranyitasat és a lehetd legmagasabb fokra emelésiiket.
,,Mi médon 8rizheti meg az ifju az O utjat.”*s

A lemondas képessége nélkiil nagyon nehéz hazassagban élni, gyermeke-
ket nevelni. Szamos példa bizonyitja sziikségességét. Az dnmegtartoztatas gya-
korlata sem elhanyagolhatd szempont. Aki ezeket az erényeit fejleszti olyan

12 1Ter 2,24.

13 JELENITS I., Katolikus erkolcstan, Budapest, 1996, 37.

14 SCOLA, A., FERFI + NO (A szerelem sulyos esete), Budapest, 2006, 70.
15 Zsolt 119,9.
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személyes értékeket is figyelembe vesz, mint a lemondas, a hiiség, a méasikra
valé tekintet, a megbecsulés és az énuralom.

» Egymast kiegészito tars, nem pedig szolga

Meg kell hagynunk a mésik szabadséagat!

A szerelmesek egymas kozelében Gszinteséget, nyitottsagot, a szeretet 1ég-
korét tapasztaljak, de nem kdvetelnek a masikon semmit, nem vesznek el téle
semmit, hagyjak szabadnak. Es akkor nincs mit félteni a masik szabadsagan, ha
én sem élek vissza vele.

Azok a szerelmesek, akik tisztelik a masik fél szabadsagat, nem fognak el-
zarkozni a kornyezetiikt6l sem. Kevés olyan taszito latvany van, mint két em-
ber, akik nem vesznek tudomast a kornyezetiikr6l, nem latnak tovabb ,,szerel-
miikt6]”.10

Gyakran latni olyan ,,szeret6” parokat, akik egymason kivil senki mast
nem szeretnek. Az 6 szeretetiik nem egyéb, mint paros onzés; - két ember azo-
nositotta magat egymassal, és ugy oldottak meg az elkiiloniltség problémajat,
hogy a maganyos egyént a duplajara novesztették. Atélik az egyediillét
leklizdését, mivel azonban elkiiléniinek az emberiség tobbi részétdl,
egymastdl is elkilonllve maradnak, és elidegenednek &nmaguktdl: egye-
stilésiik élménye: illlzié. A szerelem kizarolagos, de a masik személyben az
egész emberiséget szereti, mindent, ami é1.%

« Isten szerepe, vallasbeli kiildnbségek

Sziikség van a vallasra az otthonban. Csak ez altal elézhet6 meg az a sok
fajdalmas baj, ami a hazaséletet oly gyakran elkeseriti. Csakis ott talalhat6 ko-
moly, 8szinte, dnzetlen szeretet, ahol Krisztus uralkodik.®

A csalad €16 forrasa a kozos ahitat, amelynek feltétleniil minden reggel
meg kell lennie: imadsag, amelyet az apa vagy az anya mond el, de még jobb,
ha mindenki hozzatesz egy mondatot, révid Bibliaolvasas magyarazattal, vagy
anélkil — és lehetbleg hosszu figyelés a csendben Istenre.®

Lebecsiilt, de nagyon is reélis veszély a ,,vegyes hazassagok™ kérdése. Aki
vallasi szemponthol kézémbds, nem biztos, hogy fogja a vallasos fél érzelmeit,
meggy6z6dését értékelni. S barmilyen nehéz is elhinni ifjua korban azt, hogy a
kiilonbozo felekezetliek kozotti hazassagkotés sulyos veszélyeket rejt magaban,
sok fajdalmas tapasztalat ezt igazolja.?

16 EGERVARINE K. ZS., Tisztasag, Szerelem, Hazassag, Budapest, 1998, 14.
" FROMM, E., A szeretet miivészete, Budapest, 1984, 71.

18 WHITE, E. G., Uzenet az ifjusagnak, Budapest, 1989, 313.

1 BOVET, TH., Felette nagy titok, 94.

2 EGERVARINE, K. ZS., Tisztasag, szerelem, hazassag, Budapest, 1998, 16.
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A j6 hazassag megalapozasa
1. A hézassagot elfogadasa mar az ut eleje!

Ritka az olyan ember, aki legalabb kevés id6t nem veszteget el azzal, hogy
sajnalja, hogy az, ami, vagy hogy nem az, ami lenni szeretne.

Héazassag esetén az ilyen sajnéalkozési alkalmak még megsokszorozddnak.
Sok hazasember ugy gondolja, hogy elvétette hazassagat, hiszen a hazasfelek
csak elviselik egymast.

Ha boldog csaladi életet akarnak éIni a hitvestarsak, arra kell torekedniik,
hogy elfogadjék a maésikat olyannak, amilyennek az idék folyaman megismer-
ték, hogy abbahagyjak a kolcsonds vadaskodast, hogy felilemelkedjenek a lat-
szblagos kudarcon.

Gyakran el6fordul, hogy a férj nem az, akinek a feleség megalmodta, a fe-
leség nem olyan, mint amilyennek férje remélte. Ez csalddottsagot okoz,
amelynek kimutatdsa még jobban eltavolitja egymastdl a hazaspart. A kozele-
déshez bizalomra van sziikség. Az elsé 1épés a megbocsatas (mert nem egyezik
meg az alomképpel), a masodik pedig a realizalas. Tudatositani kell, hogy a
valosagban milyen a masik, és ezt dszintén el kell fogadni. Csak igy lehet béké-
ben egydtt folytatni.

Aki azt mondja, minden hiba megtalalhat6 tarsaban, az téved. Szintén té-
vedett akkor is, amikor gy vélte, hogy minden jé tulajdonsag megvan benne.
Mindenkinek vannak pozitiv és negativ jellemvonésai is, ezekkel mind ,,meg
kell hazasodni". Sét, azzal is tisztdban kell lenni, hogy az emberi habitus Iénye-
gében megmarad, de az id6 mulasaval formalddik, valtozik egyéniségink. A
szerelem nem egy pillanatra, hanem 6rokre sz6l6 valasztas. Tarsunkat idGsen,
betegen is tudnunk, akarnunk kell szeretni. Szeretni — végsé fokon — annyit is
jelenthet, mint szenvedni egy egész életen at; azok, akik szeretni akarnak, jol
fontoljak meg, miel6tt elkoteleznék magukat.

A hazassag szentsége megszentelte a hazaspar szovetségét, és segit annak
megvalositasdban minden nap. A hitvesi szivekbdl egyedil Krisztus tudja az
Onzést eltavolitani és helyredllitani a szerelmet, de hogy elj6jjon a csaladokba,
ma épp ugy, mint tegnap, sziksége van egy ,,IGEN”-re. Hazassagunkat elfo-
gadni annyi, mint hitvestarsunkat elfogadni, de végs6 fokon annyi is, mint Jézus
Krisztust, a Megvaltot elfogadni.?

2. Minden nap Ujbdl és ajbdl hazassagot kell kotni!

Hany fiatal par gondolja a templombdl kilépve: ,,Végre mar hazastarsak
vagyunk, a célt elértiik, minden befejez8dott, most mar csak élvezniink kell az
életet”.

Nem tudjak, hogy minden akkor kezdddik, hogy nem az érkezésnél, ha-
nem az indulasnal tartanak. Nem tudjak, hogy minden nap Gjbol és Ujbol ha-
zassagot kell kétniuk, hogy végre ,,eggyé” valhassanak. Nem ismerik fel, hogy

2L MICHEL Q., igy €lni j6, Szent Istvan Tarsulat, Budapest, 2014, 14-20.
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nagyon hamar csalddni fognak, hacsak nem adnak egymasnak végtelen szere-
tetet Istenben és Isten altal.??

Héazassagot kotni annyi, mint elfogadni egymast, egyestlni egymassal a lét
harom szintjén: a fizikai, érzelmi és lelki szinten. Ezt pedig nap mint nap felszi-
nen tartani, megdjitani, mélyiteni.

Mohd természetiink, a biin altal megsebezve arra 0sztonéz benniinket,
hogy kisajatitsuk magunknak a dolgokat és a személyeket. Visszatart az ajandé-
kozéstol. A megvaltas kegyelme sziikséges ahhoz, hogy ismét képessé tegyen
minket a szeretetre. A szerelem Utkeresztez6désénél mindig egy kereszt emel-
kedik, de errdl a keresztr6l Krisztus szolit az egyesiilésre. Meg kell halnunk
onmagunknak, hogy egyesiilhessiink az O halalaval és igy magaval visz ben-
nunket a Feltamadésaba.

Sohasem lesz tokéletesen szeretd hitves, aki nem gyon, nem aldozik becsi-
letesen. Tiszteletben kell tartani az értékek rendjét, mert kilénben nem lesz a
hazassag szilardan megalapozott, egészseégesen kiegyensulyozott.

Fontos id6t szakitani a hazassag rendszeres ellendrzésére. Minden nap 0j-
bol és ujbol ki kell mondani a méasiknak az érzéseinket, titkoldzas nélkdl, és
6szintén azt mondani: ,, Téged valasztottalak, és szeretni akarlak ameddig csak
élek!” Még akkor is, ha sokszor nehéz, lehetetlennek tiinik is nehéz napokon.
Tudni kell nehézségek kdzben is Gjrakezdeni, tudatosan akarni a masik javat,
ezzel erdsitve Ot és biztositva a csalad boldogsagat.

Szem el6tt kell tartani, hogy egy ,.embert” jegyeztiink el, még tobbet: ,,Is-
ten gyermekét”, aki egyszeri és megismételhetetlen, akit Isten a maga val0saga-
ban elfogad és végteleniil szeret. igy mi sem tehetiink masként. Mert a végtelen,
amely tilmutat a férfin és ndn, lehetdévé teszi a szamukra, hogy o6rokkévalova
tegyék szerelmiiket.

Tudatosan vagy sem, de a szerelem Istennel valé egyesiilésre torekszik. igy
a teljes értékii hazassag csak a hazassag szentségében valosulhat meg, a Harom-
sagos Szeretet végtelen titkaban, amelyet két emberi lény él meg, akik eggyé
lettek.

Ha egy keresztény férfi és nd megéli szentségi hazassagat, végteleniil érté-
kesek, és kimerithetetlenek lesznek egymas szamara, mert Istent adjak egymas-
nak, aki a szeretet.?

A szeretet 6t oldala

Nagyon talal6 Aranyszaju Szent Janosnak a hazassagrél adott ,.definicio-
ja’: a szeretet szentsége. Valdban az, a szeretet minden szintjén.?*

Az ujszovetségi idokben €16 gorogoknek legalabb 6t sz6 allt rendelkezé-
stikre, melyekkel mi is megkulonboztethetjiik és leirhatjuk a hazassagon beluli
szeretet szamos vetlletét. Azt szeretnénk meglatni, hogy mibél kell allnia a ha-

2 Uo.
% MICHEL Q., Igy éIni jo, Szent Istvén Térsulat, Budapest, 2014, 14.
24 CSELENYI 1., Csaladegyhaz, Esztergom, 2001, 81.
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zassagi szerelemnek, ha a szeretet teljes mértékben kifejez6désre jut két ember
kapcsolataban. Termeészetesen ezek kdzil mindegyik a masikra épul, és mind-
egyiknek megvan a maga sajatosan fontos helye. Amennyire sajatosak, annyira
Ossze is kapcsolddnak, hogy a testi, érzelmi és lelki folyamatok atfedjék és kol-
csOnosen erdsitsek egymast a szeretet gyakorlati megnyilvanulasaiban.

A szeretet elsd oldalanak bemutatdsara egy olyan kifejezést hasznalunk,
amit a Biblia sehol sem nevez szeretetnek. Mégis bemutatja a férj és a feleség
kdzotti szerelmi viszony egyik nagyon fontos vonasat. Ez a sz6 az epithiimia.
Erds vagyakozas valami — akar jO, akar rossz — utan. Ugy is mondhatnank, hogy
az ember szive vagyat jelenti, amit megkivan, és amit meg akar szerezni, akar
torvényesen, akér maskepp. Nevezhetjuk sovargasnak. Ha pozitiv értelemben
hasznaljuk, akkor vagynak forditjuk, és ez az a jelentés, amit hangsulyozni sze-
retnék. A hazassagban sziikséges, hogy legyen erds testi vagy a férjben ¢és a
feleségben egymas irant, ami gyonyort jelentd szexualis egyiittlétben jut kifeje-
zésre. Nem a szex a hazassagi kapcsolat legfontosabb alkotéeleme, de az egész-
séges hazassag egyértelmi jele. Vannak esetek, amikor a nemi vagyakozas hat-
térbe szorul az élet szamos problémaja és nehézsége miatt. Ez nem
természetellenes, és szinte minden esetben visszadllithat6 az eredeti allapot.

A szeretet kovetkezO vonasat egy ismert gorog szoval érzékeltetjiik, amely
nem fordul ugyan eld az Ujszovetségben, de héber megfeleléjét megtalaljuk az
Oszovetségben. Az erdszra gondolok, a szeretetnek arra a kifejezédésére, ame-
lyik leginkabb felkapott a love-sztorikban. Hajlamosak vagyunk teljesen testi-
nek nyilvanitani az erdszt, mert jelentését tévesen az erotikéval kapcsoljuk 6sz-
sze. Az er6sz nem teljesen érzéki, bar tartalmazza az eggyé valas vagyat, és a
szeretett személy birtoklasanak 6hajat. Az er6sz romantikus, szenvedélyes és
szentimentalis. Gyakran igy kezdddik a hazassag, amikor beleszeretnek egy-
masha a szerelmesek, verseket irnak és énekeket koltenek egymasrdl. Ezért
mondjak, hogy a szerelem elragado... gyonyorliséges... erés... édes és borzasz-
t6, mert annyira atjarja az embert. Mégis van egy probléma az erosszal. Segit-
ségre szorul, mert kdnnyen elillan, és 6nmagaban nem tart ki egy életen at. Meg
akarja igérni, hogy a kapcsolat 6rokké megmarad, de 6nmagéban képtelen meg-
tartani ezt az igéretet.

Az er0sz szeretet, ha a keresztény hazassag stabil kornyezetében élvezik,
csodalatos érzelmekkel jutalmaz meg, melyeket maga Isten alkotott, melyek az
O ajandékai. Az erész a szeretet minden mas fajtajanal inkabb atalakitja a foldi
fekete-fehér 1étet csodalatosan pompazo sokszinliséggé. A hazassagban kitelje-
sedd szerelmi élet 6romteli alkotorésze.

A hézasségi szerelem harmadik alkotéelemét a gorog sztorgé szé képviseli,
melynek jelentését Ggy irhatnank le, mint a l&bunk kapcsolatat a jol kitaposott,
kényelmes cipdvel. Mas szdval: természetes ragaszkodas és az egymashoz tar-
tozas érzete. Erre a szeretetre az Ujszovetség tobbszor is utal, mint a sziilok és a
gyermekek vagy a testvérek kozotti szeretetre. Olyan valami, amelyre nem kell
raszolgalni. A sztorgé szeretet a hazassagban kielégiti azt az igénylnket, hogy
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egymashoz tartozzunk egy szoros kdzdsségben, amelyben az emberek gondos-
kodnak egymasrol és hiiségesek egymashoz. Erzelmi menedéket ny(ijt.

A hézassagi szeretet negyedik formajat a gorog fileo ige irja le, mely gyak-
ran szerepel az Ujszovetségben. A filed gyongéd szeretettel fordul ahhoz, akire
irdnyul, de mindig valaszt var. Emberi kapcsolatokban — munkatérsak, baratok,
bajtarsak kozott — megnyilvanulé szeretet. Az er6sz szerelmeseket eredményez,
a filed kedves baratokat, akik kozel &llnak egymashoz, megosztjak egymassal
gondolataikat, érzéseiket, véleményeiket, terveiket és almaikat — a legbensd
dolgaikat, amiket masnak nem mondananak el. Id6t és energiat is szannak egy-
masra. A file6 nélkiili hazassag nem lesz kielégité még akkor sem, ha forro a
levegd a haloszobaban. A filedval rendelkezé hazassag biztos, hogy érdekes és
gylimolesz6.2

A legjobbat és a legteljesebbet a végére hagytuk. Az agapé teljesen 6nzet-
len szeretet. Rendelkezik azzal a képességgel, hogy adjon, és kitartson az ada-
kozésban anélkul, hogy viszonzast varna. Az agapé értékel és szolgal, szemben
a fileoval, mely érzelmesen szeret és élvez. Az Ujszévetség gyakran beszél az
agaperdl azért, mert ez a szeretet késztette Krisztust arra, hogy eljéjjon a Foldre,
mint ember, a mi érdekinkben. Isten az egész emberiséget agapé szeretettel
szereti. Az agapé szeretetnek kiilonleges jelent6sége van azok sz&maéra, akik
éppen most kivanjak megmenteni a hazassagukat és helyreallitani az elveszitett
szerelmet. A szeretet dsszes fajtaja kozil az agapé az, amit rogtén gyakorol-
hatsz a hazassagodban, mert egyedil az akaratod fliggvénye, és fiiggetlen az
érzelmeidtdl. Az agapé gyakorlati szeretet, nem pedig érzelmi. Arra dsszponto-
sit, hogy mit teszel és mondasz, nem pedig arra, hogy mit érzel.

Az a héazassag, amely rendelkezi az agapé szeretettel, mindent talél. Az
agapé mozgasban tartja a hazassagot akkor is, amikor a természetes szeretet-
formék meginognak vagy kihalnak. Ez a természetfeletti szeretetforras a Szent-
iras legizgalmasabb igazsagainak egyike! Az agapé szeretet egy 6rokos energia-
forrashoz csatlakozik, és akkor is mitkddoképes, amikor a szeretet minden mas
formaja cs6d6t mond, s6t, még ennél is tovabb megy. Kész szeretni akarkit.
Nem sz&mit, hogy mennyire szerethetetlen az az ember, az agapé tovabbra is
arad felé, annyira feltétel nélkil, mint amilyen Isten szeretete irantunk. Ertelmi
magatartas, ami az akarat tudatos valasztasara épul.?

Orokké hiiséges kotelék!

Egyetlen gondolkod6 sem taldlta meg a vélaszt arra a kérdésre: Mi a sze-
relem? ,,Be akarjatok bortondzni a fényt? Az ujjaitok kozétt fog kiszokni.”?

% V6. WHEAT, ED. — PERKINS, G. O., Szerelemrdl minden hazasparnak, Budapest,
2001, 18-21.

BVE.:i.m. 72,

2 EVDOKIMOV, P., Il sacramento dell’ amore (A szeretet szentsége), Milano, 1983,
121.
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Hasznalhatnank a misztérium szét is, ami olyan valdsag, amely kényszeri-
téen hat a tapasztalatra, mikozben elkeriili az értelem hatalmaskodé ,,szorita-
sat”. Megfejthetetlen, de jelenvald és mélységes dsszhangban all az emberi
szivvel 28 Azt viszont tudjuk a szerelemrél, hogy mtilandd, még akkor is, ha ez a
tény hihetetlen egy szerelmes fiatal szamara. Eppen ezért erre a megfoghatatlan,
észrevétlenul elillan6 valdsagra nem alapozhatjuk hazassagunkat (ahogyan az
el6z6 fejezetben is olvashattuk). Sokkal maradandobb értékek alkalmasak csak
alapként: azok, amelyek sziklara épultek.?

Viélasztottunkat 6rokre kell szeretniink, hiiségesen, amig csak éliink. A hi-
ség nem a keresztények rogeszméje, hanem a szeretet lényegi része, annak nél-
kiilozhetetlen ismertetéjegye. ,,Ahol hiitlenség van, ott soha nem volt szeretet.
Ahol hiiség van, ott nem kell, hogy legyen szeretet. A sziv mondhatja: Ha mar
nem is tudlak szeretni, legalabb hiiséges akarok lenni hozzad.”

,,Ha komolyan vennénk az igazi értékeket és elkotelezetten tudnank élni az
életiinket, Isten fényében latnank hazastarsunkat, csaladunkat, megvilagosodna
szamunkra, milyen csodalatos dolog, hogy két emberen malik egymas és gyer-
mekeik boldogsaga.” Még jobban belegondolva azt lathatjuk, hogy ennél is tébb
mulik rajtunk feleségként (férjként)! Hat akkor, ami rajtunk mulik, tegyiik meg
nap mint nap és imadkozzunk a tébbiért!

Osszegzés

Isten a hdzassagban és a csaladban akar talan a legnagyobb foldi boldog-
saggal megajandékozni benniinket. Teremténk elképzelését valositjuk meg ak-
kor, ha hisziink abban, hogy O jét akar nekiink, ha a hazassag szentségében
keressiik boldogsagunkat. A Paradicsomban elbukott ember életallapota a mai
ember szentségi hazassagaban nyer igazi tokéletességet. Hinni abban az Isten-
ben, aki Adamnak adta Evat, aki ma is szerelmet gy(jt a szivekben, ij Adamok
és Uj Evak kotik ossze életiiket egymassal és Istennel.

A vilagot nagyrészt azonban nem érdekli sem Isten, sem az, amit felkinal.
Nélkile akar gyors és lehet6leg kovetkezmények nélkiili élvezethez jutni. Nem
csoda, ha tartés boldogsag helyett a legszorosabb emberi kapcsolatokban is na-
gyon gyakran csalddassal és szenvedéssel talalkozunk. A valasok szama Oriasira
nétt. Az ,,0j erkdlcs” csabitd hatasa aldl a keresztények sem vonhatjak ki magu-
kat. A kovetkezmények pedig belathatatlanok: félarva gyermekek, patchwork
csaladok és korulottuk fajdalom, szomorusag.

Az emberi erbfeszitésiink nélkiil hiaba szerepel Isten tervében a hazassag
és a csalad a benne él6k boldogsaganak forrasaként. Ahhoz, hogy valaki jo ha-
zastarssa valjon, sziukségesek az emberi alapok, hogy a leendé férj, feleség kap-
csolatrendszere egészséges legyen. Harmonikus kapcsolat a csalddban, egészse-
ges Onismeret, és intenziv kommunikaci6 minden szeretet forrasaval: az
Istennel. Természetesen az sem mindegy, Kit valasztunk életiink alland6 tarsava.

28 SCOLA, Férfi + N8, Budapest, 2006, 70.
2 V6. Mt 13,16-19.
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Koriiltekintonek kell lenniink, amikor a parunkat keressiik. Ha pedig mar don-
tottunk, visszatekintés nélkul kell haladnunk egyutt, Krisztussal az aton. Mire
kell figyelniink, hogy ne keriiljon sor valasra? A vélasz készen all: a masikra.
Mitél lehet tartds és boldog egy kapcsolat? A titok egyszer(i: sajat boldogsa-
gunk helyett nap mint nap hazastarsunk javat kell keresnink. Isten mindent
megtesz értlink, de semmit helyettiink. A hazassag meg6rzése mindkét fél kol-
csonos feleldssége, igyekezziink hat a Krisztusi szeretet erejével legy6zni min-
den kisértést, hogy amit Isten egybekdtott, emberek ne vélasszak szét. Az els6
gyerek szilletése nem jelenti egyértelmtien azt, hogy a csaladi élet felbomlik,
vagy egyenes ut vezet innentdl a valasig. Hanem sokkal inkabb jelenti azt a
probat, amit az élet alakit két ember kozott. Veszélyes és nehéz iddszak ez, de
nem lehetetlen benne megtalalni a helyét a férfinak és a nének, mert sokkal in-
kabb dsszetartd erd a hit és a szeretet, mint barmikor.
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Szupervizios és onszupervizids gyakorlatok, kilénos
tekintettel a pasztoralis szuperviziora.

Id

A segito szakember segitése

»A lelkigondozoi kapcsolatok is torékeny kapcsolatok...tulajdonképpen a
kapcsolatok valdsagat adjak vissza” — irja Helmut Weil} pasztorélpszichol6gia
konyvében — ,,ugyanakkor a lelkigondozas igyekszik a kapcsolatokat ugy alaki-
tani, hogy maga a kapcsolat tanulhatova valjon.”* Ennek a tanulhatésagnak pro-
fessziondlis keretet a szupervizié gyakorlata és gyakorlasa ad. Szupervizio a
segité foglalkozasuak segitése: nem targyi tudast atado tanfolyam, de nem is
terapia, hanem egy professzionalis és interaktiv tanacsadas.

Jorg Schlee szerint mindenkinek, aki emberekkel és emberekért dolgozik,
szliksége van szuperviziéra.? Tévhit, hogy a szupervizié a kezdéknek vagy a
tehetségtelen segitéknek szol. Szupervizio nélkiil minden segité csupan félkard
orids, hiszen emberi mivoltunknal fogva elkeriilhetetlen, hogy a segité szakma-
ban dolgoz6, barmennyire is felkészilt szakmailag, a segitett problémain ke-
resztil sajat élete megoldatlansagaival ne szembesiiljon.

A segitében ilyenkor megsziiletd reakciok, legyen azok érzések vagy gon-
dolatok, 6nkéntelendl is elinditanak bizonyos kivetitéseket, melyeknek, bar le-
het reélis alapja, de mégis rossz iranyba viszik a segitést. Hiszen a segité szak-
emberben elsére nem is tudatosul, hogy ,,arnyékra vetddik” és nem a segitett
redlis reakcidival vagy problémaival foglalkozik, hanem sajat személyes képze-
teivel. Példaul: a segit6 baratsagtalan vagy tul kritikus egy idds holggyel, amig
nem szolnak neki, vagy 6 maga nem jon ra, hogy a holgy tulajdonképpen az
anyosara emlékezteti, aki ellenezte a hazassagukat, ezért az id6s holggyel is gy
viselkedett, mint ahogy szive szerint az anydsaval viselkedne. Ez a projekcid
jelensége. Gyakori, hogy egy segitett olyan elvi vagy ideolégiai nézeteket han-
goztat, melyek ellenérzéseket, frusztraciot valtanak ki a segitd szakemberbdl és
az kezdetben szintén ontudatlanul lelki békéje visszabillentéséért harité mecha-
nizmusokba kezd.

Ezeket a pszicholdgiai fogalmakat a pedagdgusoknak, a lelki gondozoknak
és a szocialis munkasoknak is ismernilk kell, mivel segitségiikkel kénnyebben
eligazodnak sajat lelki reakcidik beazonositasdban. Bagdy Emdéke szerint az
érzelmek megfigyelésekor és az érzelmekkel valo munka soran sziikségszeriien

1 WEIR, Helmut: Lelkigondozas — Szupervizio - Pasztoralpszicholégia. Exit Kiado,
Kolozsvér 2011, 31.

2 SCHLEE, Jorg: Kollegiale Beratung und Supervision fir padagogische Berufe.Hilfe
zur Selbsthilfe. Ein Arbeitsbuch. Verlag W. Kohlhammer. Stuttgart, 2019. 16. ,,alle Per-
sonen ansprechen, die mit und fir Menschen arbeiten.Dazu zdhlen sehr viele Be-
rufsgruppen.”

139



Mikola (Nyiri) Emese

olyan pszichoanalitikus koncepcidkat kell hasznalunk, mint indulatattétel, elha-
ritd mechanizmusok, és az dsztonfejlodés ok-okozati §sszefuggéseinek felisme-
rése és megfigyelése.® Valyi emellett a stresszre és a parhuzam vagy tiikrozédés
jelenségére is felhivja a figyelmet.

»Mivel a szocidlis segit6i munka és a szupervizié soran hasonld pszicho
dinamikai folyamatok jelenhetnek meg egy idében, mind a két kapcsolatban,
ezt a jelenséget parhuzamos folyamatoknak, tiikkrozédési folyamatnak neve-
ziink. Ez azt feltételezi, hogy a két kapcsolat sszefligg egymassal. A szocialis
segitéi munkaban a segit6 és a kliens kdzotti kapcsolathan keletkezett érzel-
mek megjelennek a segit6 és a szupervizor kapcsolatdban; a megjelenés nem
egyirany(, oda-vissza igaz.” 4

Ezek a tudattalan projekciok, haritasok vagy egyéb utélagosan tetten ért ér-
zelmi jelenségek sziikségszeriien rosszak, mert kiveszik a segit6t a hozzavetéle-
gesen kivulallo, semleges statuszbol. A segitd szakmai céljai mellett, személyes
célokat is kovetni kezd. Ontudatlanul probal kiegyenliteni, egy mashol mas
személyekkel kialakult kapcsolati dinamikat. Ezek a tévutak koénnyen a kliens
rovasara valhatnak, ezért a segitd szakembernek dllanddan figyelnie kell 6nma-
gat. A szupervizi6 ebben nyUjt segitséget, az ilyen helyzetek felismerésében és a
beldliik valo kilépésben. Ezért irja Bagdy Emoke, hogy ,,A szupervizid a tuda-
tos dnmegértésen alapuld szakmai személyiségmiikodtetés elérésében segit.”® E
tudatos 6nmegfigyelésnek és dnmegértésnek, szdmos modszere ismeretes. A
segitd szakmaban dolgozokat a szupervizio, a coaching és a mentoring gyakor-
lata segiti ebben a folyamatban.

A szupervizié formai

A szupervizid torténhet képzett szupervizorral, ilyenkor a segité szakem-
bernek csupan az a dolga, hogy alaposan atgondolja, milyen problémaét visz a
szupervizids Ulésre és mire var megoldast, esetleg mit var el a csoporttol. Az
ilyen szupervizio lehet egyéni és csoportos, ahol a csoportot altalaban egy adott
intézményben dolgoz6 kollégak alkotjak.

Jorg Schlee és Kate Thompson javasoljak a kollegialis® és barati’ szupervi-
ziot, mely képzett szupervizor nélkil torténik. A segité szakméban dolgozdknak

3 BAGDY Eméke: A pedagdgiai Balint-csoport munka. A Balint-csoport, mint az eset-
megbesz&lés és szupervizid eszkoze, in Luban-Plozza, B., Dickhaut, H. H. (szerk.) 1998,
A Balint-csoportok elméleti és gyakorlati kérdései, Animula, Budapest, (p. 183-189),
184-185.

4 VALY Gébor: A segitd segitése 2. Szupervizié. Nemzeti Szakképzési és Felnottkép-
zési Intézet. Budapest, 2008, 16.

5> BAGDY Emdéke: Pszichoterapia, szupervizid, coaching: azonossagok és kiilonbségek.
In: Tanacsadas és terapia. szerk. Kulcsar Eva, Budapest, ELTE, E6tvés Kiadd, 2009, 73.
® SCHLEE: Kollegiale...24. , Kollegiale Supervision als Hilfe fiir Selbsthilfe”.
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megvannak a szlikséges kompetencijuk és pszicholdgiai alapismereteik és sajat
szakmai tapasztalatuk is, ahhoz, hogy egymast is segiteni tudjak, viszont na-
gyon fontos, hogy a kollegialis és barati szupervizi6 elhatarozésa utan, allapod-
janak meg k6z6sen egy elére meghatarozott munkamodszerben, protokollban.

Ismeretes az Onszupervizio is, melyre egyre tobb mddszert dolgoz ki a
pszicholdgia és az irasterapia.

A sikeres szupervizios iilések soran fokozatosan fejlédik a ,,a nondirektiv
segit6 beszélgetés modszere; — az esetfeldolgozas mddszere; — konkrét problé-
mak feltardsa és értelmezése; — az eseteivel és gondolkodasaval kapcsolatos
informaciogytijtés; — az esetkezelésével dsszefliggd helyzetfelismerése; — a kli-
enseivel és munkatarsaival egyiittmiikdve a kapcsolatteremté képessége; — a
hallott szakmai jellegli nyelvi megfogalmazas megértése; — szakmai nyelven
vald fogalmazas készsége.”®

Szupervizids folyamat

Valyi Géabor szuperviziét bemutatd tankényvben, mar az elsé oldalon ki-
hangsulyozza, hogy a korrekt szupervizié két sikon zajlik.® Az egyiknek vagy
egy leirhat6 szakmai technikai folyamata, protokollja, a masik viszont egy olyan
pszichologiai sik, amiben az dnreflexioé és a tapasztalati tanulasé a fészerep. A
szupervizid, tehat csak akkor lehet hatékony, ha az intellektualis munkaval
szinkronban az érzelemi munka is beindul, ugyanis ezeket az 6ntudatlan kiveti-
téseket nem lehet objektiv, pusztan intellektualis eszkdzokkel tetten érni.

Ugyanezt emeli ki Bagdy Eméke is, korabbi kutatdsokra hivatkozva, a Ba-
lint-csoportmunka kapcsan. Az onmegfigyelés és az érzelmi elakadasokbol
adodo konfliktuskezelés akkor hatékony, ha az intellektualis szinten tal .,...a
résztvevok a sajat érzelmi reakciomintaikhoz valé hozzaférést nem fajdalmasan
szilkséges korrekcidként élik meg,_hanem mindenekelétt a problémak megérté-
sét megkonnyit6 eszkoznek és ezzel Ujabb fejlédési lehetéségnek fogjak fel.”10

Minden szupervizié folosleges protokoll, amig a segitett szerepében 1év6
szakember nem hajlandd 6szintén implikalodni, tanulni, és nem tesz bele, jelké-
pesen szélva, ,apait-anyait” sajat problémainak megoldasaba. Ahogy Schlee is
elmondja ugyanazt, amit minden csoportterapiaban vagy workshopok alkalma-
val szoktak, csak onkéntesen és feleldsséggel érdemes belefogni egy ilyen fo-
lyamatba.!! Vagyis a szupervizalt akarjon szakmai segitséget kérni és egyiitt-
milkodni a segitd szupervizorral. Ezek utdn pedig felnéttként, sajat

" THOMPSON: Therapeutic Journal Writing. An Introduction for Professionals. Jessica
Kingsley Publishers London and Philadelphia, 2011. 198. ,, Buddies and peer supervi-
sion, where both parties can support and encourage each other.”

8 VALYI: A segité ....2.

°Uo. 1.

0 BAGDY: A pedagégiai ...189.

11 SCHLEE: Kollegiale. ...25.
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felelOsségére, azaz haritasok nélkil, hasznalja a tanacsadas soran megélt tapasz-
talatokat vagy szakmai informéacidkat.

A segités végteleniil komplex feladat. Valyi segit6knek sz6l6 tankdnyvé-
ben elemeire bontja, hogy a segitének munkaja soran milyen tényezokre érde-
mes figyelnie:

kezelnie kell az el6itéleteit, a szerep-0sszeférhetetlenségeket; — tudja ér-
telmezni az adott helyzeteket, problémakat, konfliktusokat, s tudja alkalmazni
a konfliktuskezelés kiilonb6z6é modszereit; — tud egytittmiikodni mas szakem-
berekkel, s be tudja tartani sajat szakmai illetékességének a hatarait; — a szak-
mai titoktartas szabalyai szerint tudja kezelni a birtokéba jutott informaciokat;
— tudja szakmai tapasztalatait értelmezni; — megérti a segités pszicholdgiai
osszefiiggéseit.”?

Ennek fiiggvényében természetes, hogy a segité szakképesitésii felnétt ké-
pes sajat segitésének targyat, azaz az 6t célzd szupervizori tevékenységnek a
témajat meghatéarozni. A szupervizaltnak, &t kell gondolnia, hogy milyen prob-
Iémat visz be feldolgozasra a szakmai tanacsadasba.

A téma bemutatdsa alatt a szupervizor egyarant figyel a tartalomra és a
benne keltett emdécidkra. Mindemellett azt sem szabad figyelmen kivil hagyni,
hogy a segitd, egy adott egység, k6z0sség, szervezet vagy intézmény kontextu-
van sz, hogyan kerilink munkénkkal kapcsolatba, hogyan viselkediink adott
munkahelyi helyzetekben, hogyan viszonyulunk ahhoz az intézményhez,
amelyben dolgozunk” — irja WeiR.:

Lehet a folyamatokat apré elemre bontani, ami szamtalanszor segit is, bi-
zonyos dolgok beazonositasaban, és kell6 kezelésében. A végs6 Iényeg azonban
abban nyilvanul meg, hogy hogyan vagyok képes egy ember az emberi kapcso-
latait alakitani. A segité foglalkoz&st nem lehet csak elméletben jo szakember.
Mindez nem a pszichoanalitikus megfigyeléseknek a fontossagat, vagy a szu-
szemléletet kivanja meger6siteni. Hiszen a szupervizionak mindig az egész em-
berrel kell dolgoznia. Ahogy Weil} hangstlyozza a szupervizio ,,egy kapcsolati
munka”, ami ,,nem ad instrukcidkat™*

Reflektiv felkészulés

Gillie Bolton irasterapeuta Reflective Practice cimli konyvében, k6zol egy
gyakorlatot, amely valéjaban kilenc kérdésbe stiriti a tanulmanyunkban mar
megnevezett pszichoanalitikusi koncepciokkal valo belsé munkat.™®

2 VALYI: 4 segité...2.

13 WEIR: Lelkigondozas ...184.

14 Uo. 180.

15 BOLTON Gillie: Reflective Practice. Writing and Professional Development. Third
Edition. Sage. Los Angeles, London, New Delhi, Singapore, Washington DC 2010.,
198. ,,Your heart-sink student, patient, client. 1. Think of a client you find difficult. 2.
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1. Gondolj egy nehéz , kliensre”: 10-15 mésodperc

2. Kire emlékeztet? 10-15 masodperc

3. Mit szeretnél neki mondani? 1 perc

4. Mit nem kellett volna mondanod neki? 1 perc

5. Jellemezd egy-két jelz6vel 10-15 mésodperc

6. irj neki egy rovid levelet, amit soha nem kiildesz el. Max. 3 perc

7. Ird meg vajon mit valaszolna ra. Szintén ne mutasd meg majd neki.
Max. 3 perc

8. Osszegezd reflektiven a fentieket Max. 3 perc

9. Olvasd fel, a fenti valaszaid és Gjra reflektalj rajuk réviden. 10 perc iras

Bolton nem irt idéhatarokat a gyakorlatba. Viszont az irasterapia alapsza-
balyai, és az egész Reflective Practice cimii konyv, melybdl a gyakorlatot ki-
emeltem, hangsulyozza, hogy az id6hatarok, és a tilgondolas nélkiili valaszadas
milyen Iényeges, azért, hogy lehetbleg a tudatunkban motoszkalo dolgok kerdil-
jenek papirra, és ne a réluk elképzelt idea.

Amennyiben az irast hasznaljuk Onkifejez6 terapias eszkozként, fontos,
hogy a tudatban megjelen6 gondolatokat irjuk ki magunkbol, és ne fejben meg-
fogalmazott szdveget szerkesszlink. A frusztralé gondolatok tettenérése és Kiira-
sa vezethet inkabb a felismerésekhez, a megkomponalt, megszerkesztett széveg
kevésbé. Vannak, akiknek a terapia tudataban konnyedén megy a ,.kiiras”, ma-
sok ragaszkodnak a formalis irashoz, viszont 6k érzik is, hogy irdsban torténd
onkifejezésiik nem volt teljes. Gyakorlatilag az irasterdpia szabdlyai, itt az
(6n)szupervizi6 szabalyaiként miikodnek, hiszen Gillie Bolton fennidézett, fél-
orat igénybe vevd gyakorlata ugyanolyan alkalmas a szuperviziora valo felke-
szulésre, mint az 6nszuperviziora. Bar Bolton val6jaban a mentoringra valé val6
felkésziilésben alkalmaztatja kovetkezé kérdéssort. Am ha megnézziik Bolton
mentoring definicidjat:

,,A mentoralas a mentoralt személy egészével foglalkozik, és egy kdzds
szakmaisagra alapoz, ez kiilonbozteti meg a tanacsadastdl. A mentorok empé-
tit és itélet nélkili kritikéat kindlnak... A mentorélas lehetévé teszi a létfontos-
sagu, gyakran bizalmas kérdések megosztasat: bizonytalansagok, remények és
félelmek, szorongasok és haragok, szégyen vagy biintudat, vagyak és ellenér-
zések, az intenziv (pozitiv vagy negativ) érzelmek hatésa...”®

Who do they remind you of? 3. What would you really like to say to them? 4. What do
you wish you had not said to them? 5. How might you characterise why they irritate (for
example, childish, bossy demanding)? 6. Write an unsent letter to this person (which
you’ll NEVER send): say whatever you wish.7. Write your student’s reply to you
(you’ll NEVER show them this). 8. Write a final reflective piece about all this. 9. Rere-
ad, and reflect upon it.”

16 BOLTON: Reflective. ,,Mentoring deals with the whole person of the mentee: the
professional base making this different from counselling. Mentors offer empathy and
non-judgemental critique. Mentoring enables sharing of vital often confidential issues:
uncertainties, hopes and fears, anxieties and angsts, shame or guilt, wants and aversions,
the influence of intense emotions (positive or negative)...” 193.
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— belatjuk, hogy csupan mas kifejezéssel nevezi meg ugyanazt a folyamatot,
amirdl jelen esetben értekeziink.

Onszupervizié modozatai

Bakd Tihamér szerint: ,,Pszichoanalitikus munkank soran folyamatosan je-
len van az igény, hogy szuperviziot vegyunk igénybe. Mivel a rendszeres kiilsd
szupervizié szinte lehetetlen, ezért is fontos, hogy kialakuljon egy belsé szuper-
viziés munkamdd. 1" Ezt Bakd gy hatarozza meg, mint parbeszédet, ami a
szakmai én, személyes én és a harom szelf (felnétt—gyermek—sziild) kozott tor-
ténik. ® Az analitikusképzésnek, mindig is legfontosabb része volt az 6nvizsga-
lat, mar Freund idejében is. A tudatalatti megfigyelésével, nem csak dnismeret-
re, hanem a tudatalatti természetének megismerésére is szert tesz az analitikus,
amit nem lehet pusztan tankdnyvbdél megtanulni.® Jelen tanulméanyaban, Bakd
Tihamér kifejti, hogy a kontrollanalizis elméletét: melynek lényege, hogy az
analitikus els6 esetét vigye el egy tapasztalt analitikushoz, aki kiképzoként vé-
gig szocializalja 6t a folyamaton. Ezeket a tapasztalatokat a segitd, késobb is eld
tudja venni, amikor egy belsé szupervizio szikséget érzi. Bako, tehat ugy kép-
zeli el az 6nszuperviziét, mint egy tanulasi folyamatot, melyben a lecke a men-
torral kdzdsen végzett kontrollanalizis, melynek soran a segitésben még kezdd
szakember megtanulja, mire figyeljen fel sajat lelki megnyilvanulasaiban és
szakmai miikodésében. Erre a szupervizidés kapcsolatra kell tamaszkodjon a
belsd szupervizio. Igy késobb a segité esetleges elakadasai soran hasznalni tudja
ezt a modellt és ezt a tapasztalatot, és le tudja ellendrizni, vagy moderalni a va-
16s, azaz kétszemélyes vagy csoportos szupervizidig.

Az Egyesilt Kiralysdgban minden praktizal6 terapeutatdl szakmai szerve-
zeteik megkdvetelik a rendszeres szuperviziét. Hiszen a szupervizié a segiteés
minbségét biztositja azaltal, hogy segiti a segitét az elakadasaiban, igy sem
szakember, sem a segitettje nem szenved az emberi mivoltunkb6l néha beko-
vetkez6 elakadasoktdl.

Kelet-Kdzép Eurdpéban a szupervizion valo részvétel sem olyan egyertel-
mil helyzet, masrészt a hivatalosan megszervezett segitség, nem biztos, hogy
akkor kerul sorra, amikor a leginkabb sziikség lenne ra. Ezért merul fel a jogos
igény, amint Bako is fent megfogalmazta, egy belsé vagy Onszuperviziora, leg-
alabb, mint elsédleges kozbeavatkozasra.?’ Viszont jogos annak a dilemmanak a
felvetése, hogy van-e létjogosultsaga egyaltalan egy ilyenfajta 6nellenérzésnek.
Mennyire képes valaki sajat elakadasait észrevenni és helyrehozni egy téle elté-
6 kiils6 nézbépont és egy eltérd konfliktuskezelési mod nélkiil. Weild azt irja,

17 BAKO Tihamér: Belsd szupervizié és a kontrollanalizis. in: Thalassa, 2004, (15), 2:
118-127, 126.

18 Uo. 125.

¥ Uo. 119.

20 Selfsupervision (Eng.), Selbstsupervision (De.) Onszupervizié vagy Belsd szupervi-
zi6.
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hogy a szupervizi6 segitség az onsegitéshez?!, egy interakcié melynek célja az
onértelmezés??, de az énszupervizié fogalmat mégsem veti fel, és csak egyéni,
csoportos és teamszuperviziorél beszél.

Torok Gabor Pal, Marlok Zsuzsa és Martos Tamas pszichologusok, egy
kdzos tanulmanyban megvizsgaljak a kérdést, hogy a kiilsé néz6pontot nélkiilo-
z0 szupervizié milyen mddszerekkel és milyen hatékonysaggal végezhetd. 23
Bevezetojiikben a szerzok az 6nszupervizié eredetét a nyolcvanas évekre datal-
jak, amikor a segité szakmak elterjedésével a napi rutinban valé tAmogatas kér-
dése felmerult. Majd a gyakorlatban is dsszehasonlitanak két szuperviziés mod-
szert: a R. T. Kruger-féle szerepcsere modszert, mely egy egyszeril
pszichodrdmas technika, és a James W. Pennebaker altal kifejlesztett expressziv
frason?* alapulé 6nszupervizios technikat.

Mivel jelen tanulmanyban az dnszupervizidhoz szeretnénk gyakorlati tana-
csokat adni, mindkettét réviden ismertetjik. R. T. Kriger pszichodramés sze-
repcsere modszerének a feltétele egy (res szoba, két székkel, ahol a segité 15—
20 percet zavartalanul lehet. Az egyik székbe képzelje el a problémas kliensét,
teljes kisugarzasaval és jellemével. Fontos, hogy ne terapeutaként, hanem érz6
emberként kozoélje vele, alkalmanként a viselkedési szabalyok betartasa nélkul,
érzelmeit, gondolatai, frusztracioit. Kovetkez6 1épésként, iiljon be a kliens szé-
kébe, vegye fel arckifejezését, testtartasat, és a kliens szerepében reagalja le,
szintén a realitason tallépve, a hallottakat. Miutan nincs tobb mondanivald, pro-
balja megérteni mi tortént.?®

Az expressziv vagy érzelemkifejez0 iras modszere is hasonld. Tizendt vagy
maximum husz percen &t folyamatosan, szép- és helyesirast figyelmen kivl
hagyva, le kell irni mindazt, ami a problémas kliensrél megjelenik a gondolata-
inkban. Lényeg, hogy nem bemutatni kell 6t, hanem a vele kapcsolatos gondola-
tok és érzelmek kell az iras altal felszinre jussanak.?® Az egymast kovetd napo-
kon a szohasznalat egy donté moderalo tényezd az expressziv iras soran: ha elsd
nap érzelemkifejez6 szovegében még megjelennek negativ kifejezések, fokoza-
tosan torekedni kell ezek enyhitésére. A borzasztéan idegesitébdl lehet eléggé
zavar, ha azt valoban le tudjuk irni bels6 ellenkezés nélkiil >

2L WEIR: Lelkigondozas, 180.

22 Uo. 185.

2 TOROK Gabor Pal, MARLOK Zsuzsa, MARTOS Tamas: Lehetséges-e az 6nszuper-
Vizié? Az dnszupervizio médszerének és segitdk korében végzett hatékonysagvizsgalata-
nak bemutatasa. in: PSZICHOTERAPIA, 2016, 25. évf., 3. szam, 211-221.

247z expressive writing kifejezést, az els6 magyarra forditott szakkonyvben érzelemkife-
Jjezd irasnak forditottdk. Viszont sokszor talalkoztam az expressziv iras kifejezés hasz-
nélatval is.

% TOROK: Lehetséges-¢..., 214.

% Uo. 215.

27 James W. PENNEBAKER: A stressz szavakba ontése: egészségi, nyelvészeti és tera-
pias implikaciok. In: LASZLO Janos, THOMKA Beéta (szerk.): Narrativak 5. Narrativ
pszicholdgia. Kijarat Kiadg, 2001. 189-203.

145



Mikola (Nyiri) Emese

Mindkét technikanak van egy erds ventillacios jellege, emellett segit feltar-
ni a ,.kapcsolat bels6 képét, és a konfliktuspartnerek belsé valosagat, ami altal a
projekciok feloldhatok. 28 Ha a segitében nincsenek lereagélatlan érzelmek és
gondolatok a Kliensre, a segitettre is jobban, zavard tényezok nélkil tud figyel-
ni.

Természetesen ezen technikakat nem csak egyszer, hanem tiz vizsgalati al-
kalom soran végezték a kisérletben résztvevd segité szakemberek, az egyetem
erre kijel6lt termeiben.

Az 0nszupervizd hatékonysagat két alapkérdoiv segitségével mérték le: a
tevékenység elétti klienskapcsolati kérd6iv és a klienssel vald talalkozas uténi,
utokovetéses kérdéiv és ezek dsszevetése mutatta ki a terapia uténi valtozas
mértékét. A beavatkozéasok hatasat négy alteriiletre osztottak: elakadas, érzelmi
megterhel6dés, atallas, mellédllas. A tanulméany kovetkeztetése szerint mindkét
szupervizids eszkdz nyoman tortént szignifikans pozitiv elmozdulas, mind a
négy hatés-tertileten, nagyobb eltérés csupan a melléallas hatasaban mutatko-
zott, a szerepcserés modszer javara.?®

A Torok—Marlok—Martos szerzék kihangsulyozzék, hogy mindezzel nem a
szupervizorral végzett szuperviziés munka létjogosultsagat szeretnénk megkeér-
déjelezni, hanem az dnsegités elvének jotékony alkalmazésara szeretnék felhiv-
ni a segiték figyelmét.*® Egy olyan egyszerii pszichodramaés technika, mint a
székcserés beszélgetés vagy az expressziv, érzelemkifejezé iras napi tizenot
perces hasznalata, minimum harom napig vagy addig, amig nem tisztulnak le az
érzelmek, mérheté mértékben segitette a szakembereket, igy mindkett habitus-
tol fiiggben alkalmazhato, gyakorlati modszer. Masrészt Bakd modszeréhez
viszonyitva, ez hozzaférhetébb pasztordlpszicholdégusok, teologusok vagy szo-
cialis munkésok szamara is.

Reflektiv irasgyakorlatok dnszuperviziéhoz és szuperviziora

Thompson Kate pszicholégusként a napléiras (journal writing) mddozatait
kutatja f6 és komplementer terapiaként. Kényvében a The Therapeutic Journal
Writing cimtiben kilon alfejezetben targyalja a szuperviziot és ennek keretében
az Onszuperviziét.3! Thompson természetesen sajat témajat alkalmazza az 6n-
szupervizidban is, és felveti a szakmai napldvezetés fogalmat. Véleménye sze-
rint a szakmai napl6 vezetése sajat szakmai szelflinkh6z valé proaktiv hozzaal-
las.%

A rendszeres szakmai reflexio altal a szakmai fejlédés egy természetes fo-
lyamatta valhat. A szakmai naplévezetés lényege, Thompson szerint nem az iras
folyamata és nem csupan a tartalom, hanem az, hogy a segit6 teret ad (a free

28 TOROK: Lehetséges-¢..., 214.

2 Uo. 2109.

% Uo.

3L THOMPSON Kate: Therapeutic... Chapter 12, 194.
%2 Uo. 196.
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space) sajat megéléseinek is.*® Erdekes egybeesés, hogy Baké Tihamér is az
Onszupervizid kapcsan egy ,,belsd tér megteremtddésérdl” ir: ,,A megtartd, elfo-
gado, kreativitast segit6 kiilsé kapcsolati viszony altal egy olyan bels6 szupervi-
zi6 forméalodik, ahol hasonld belsd 1élektani tér teremtddik.””®

A szakmai napld vezetése mindenképpen hosszadalmasabb folyamat, mint
egy szuperviziéra val6 felkészilés, viszont naprakészen lenni szakmai énma-
gunkkal egy barmikor érkezé munkahelyi szamonkérésnél vagy szupervizio
esetén is nyugalmat és elényt jelent, amellett a nyereség mellett, hogy az elaka-
dasokat idOben észleljiik.

Thompson idézi Patrick Morisettet, miszerint elkllonithetjuk az autébio-
grafia irdst és a naploirast. Morisett szerint, az intraperszonalis autobiogréafia
felfedi az interperszonalis dinamikat. A napléiras pedig az aktualisan felmeriils
problémakat azonositja és koveti nyomon. %

Az iras eleve egy oOnreflektiv folyamat, mely elGsegiti a konstruktiv gon-
dolkodast és a problémamegoldast, azaltal, hogy lassitja a gondolatfolyamot, és
keretbe foglal egy adott problémét. Ezért az irasterapids feladatok egyszertien
alkalmazhatoak onszuperviziora is. Azzal a lényeges feltétellel, hogy ismerjuk
és betartsuk az irasterapia alapszabalyait vagy a feladat instrukcidit. Az iras
elsére artatlan dolognak tiinik, viszont az irasterapia gyakorlatanak kidolgozasi
Kisérletei soran negativ hatasok is mutatkoztak. Ezeket elemezve alkottak meg
az irasterapia alapszabélyait. Ezért sziikségesek példaul Gillie Bolton fenti gya-
korlatdhoz az instrukciok. Thompson szakmai naplévezetésre nem ir specialis
utasitasokat, inkabb az dnreflexié gyakorlasat (reflective practice) és szakmai-
saggal valé foglalkozast tartja fontosnak.

Thompson tébb irasterapias alapgyakorlatot emlit, melyet az énszupervizi-
Oban is hasznositani lehet. Ezek az el nem kiildott levél (unsent letter), a pillanat
megorokitése (captured moments) gyakorlatai.® Az el nem kildétt levél szdlhat
a problémas paciensnek vagy akar annak a személynek, rokonnak, baratnak,
akit onkentelendl kivetitettink ra.

A pillanat megorokitésében egy a probléma szempontjabél fontos ese-
ményt vagy pillanatot kell leirni: jelen idében, lehet6 legnagyobb pontossaggal,
mind az 6t érzékiinkre figyelve. Az ezekkel kapcsolatos érzéseket is leirva. Ez
mindfullnes gyakorlatként is ismeretes.

A gyakorlatoknak elére szabjuk meg a hataridejét, ami atlagosan tiz, ma-
ximum tizenét perc. iras soran igyekezziink a benniink 1év6é gondolatok folya-
matos kiirasara, javitasok nélkdil.

33 THOMPSON: Therapeutic... “Keeping a journal ...it differs from any formal record-
keeping in that it is not focused on content or process but rather is a free space in which
to notice connections, delve deeper into the relationships, reflect on and explore the
group process.” 196.

% BAKO: Belsé..., 125.

35 THOMPSON: Therapedutic... “journalling is an effective way to identify and track
issues that arise.” 196.

3 THOMPSON: Therapeutic..., 208.
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A szakmai naploirds, mint az 6nszupervizi6 eszkdze nem jelent tehat pusz-
ta narrativa alkotést, mint egy hagyomanyos naplé.

A fenti reflektiv irdsgyakorlatok mellett hasznalhatunk még mélyreflexids
gyakorlatokat is. Gorbai Gabriella A mélyreflexié alkalmazasi lehetéségei...*’
cimli konyvébol emelném ki Korthagen mélyreflexios modelljét, kérdéseire
lebontva:

1, A tapasztalat, problémahelyzet. Mi a probléma, amivel szembesultél,
vagy még mindig szembesiilsz? 2, a. Az ideélis helyzet tudatositasa. Mit sze-
retnél elérni vagy megteremteni? b. A korlatok tudatositasa: gatl6 magatartas,
érzések, hitek elképzelések. Mi médon »tartod visszax magad attél, hogy ezt
elérd? Mi az, ami visszatart téged? 3, A lényegi mozzanatok tudatositasa. Mi-
lyen alapkvalitisokra van szilkséged ahhoz, hogy az idedlis helyzetet elérd, il-
letve, hogy legy6zhesd a korlatokat? 4, A lényegi tulajdonsdgok mobilizalasa.
Hogyan lehetne ezeket az alapkvalitasokat mozgasba hozni? 5, Az Uj tapaszta-
lat kiprobalasa.”®

Egy segit6 szakmaban megjelend elakadast ezzel a kérdéssorral is meg-
vizsgélhatunk. A modszeralkotdé Korthagen szerint a kérdéssor mésodik szaka-
sza kulcsfontossagu, ugyanis egy probléma részletes kielemzése, még nem biz-
tos, hogy megoldashoz is vezet. ,,A mélyreflexio azon alapgondolata, hogy az
idedlis helyzettel tobbet kell foglalkozni, attérést hozott a reflexiés megkozelité-
sekben... az ilyen megkozelités az embereket kozelebb hozza a pozitiv érzel-
mekhez, ez pedig megegyezik azzal a fredricksoni empirikus felfedezéssel, mi-
szerint a pozitiv érzelmek elémozditjak a kreativ problémamegoldast.”®® A
harmadik kérdésnél alapstratégia olyan multbeli tapasztalatok felidézése, mely-
ben a sziikséges kvalitasok mar egyszer mikodtek. A negyedik pontnal a cél,
hogy a felfedezett kvalitassal, az informéacion és tudomasulvételen tal, érzelmi-
leg is kapcsolatba kerdljink. Hiszen ez vezet el emocionélisan az 6todik lépés-
hez a kiprébalashoz.

Pasztoralis szupervizio

A pasztordlis szupervizié kapcsan lényeges kiemelniink, hogy a ,,Spiritua-
lis kérdések és kijelentések csak akkor valnak a szupervizid explicit témajava,
ha a szupervizalt ezeket behozza, a pasztorélpszicholdgiai szupervizor implicit
tudataban van a spiritualitdsnak, ez befolyasolja beallitottsagat, viselkedésmadd-
jat.40

37 GORBAI Gabriella Marta: 4 mélyreflexié alkalmazdsi lehetéségei a valldstanarjelol-
tek tevékenységének optimalizaldsaban. Egyetemi Miihely Kiado, Bolyai Tarsasadg Ko-
lozsvar, 2013, 185.

% Uo.

39 GORBAI: A mélyreflexio..., 186.

40 WEIR: Lelkigondozas..., 189.

148



Szupervizios és dnszupervizids gyakorlatok

Viszont ne felejtsiik el, hogy a pasztoralis szupervizioban résztvevok lelki-
gondoz6 vagy lelkész és pasztoralis szupervizor méar foglalkozasukat is hitik
alapjan vélasztottak, igy természetes és elkerulhetetlen, hogy elakadas vagy
krizis soran ne Gjbdl Istenhez forduljanak. Egy pasztoralis szupervizidban leg-
tobbszor helyet kap a kdzds imadkozas, a Biblidra val6 utalasok, vagy Szent-
irasbol valo felolvasas, egy kozos rovid ahitat. Keresztény segit6 szakemberként
Jézus példajat is magunk el6tt lathatjuk. Jézus emberekhez és konfliktushoz
valé hozzaéllast, melyet az evangéliumokbol ismeriink, példaként is felidézhet-
juk magunk szdméara. Tudom hasonlitani jelenlegi élethelyzetemet Jézus egyik
élethelyzetéhez? Mit tett vagy mit mondott Jézus abban a helyzetben? Alkal-
mazhato-e az a bolcsesség a jelenlegi élethelyzetben?

A szupervizié és foleg az 6nszupervizio, véleményem szerint, pasztoral-
pszichologusként mindig egy latens Istenkép-revizid, és emberkép-revizié és
munka-etika revizio is. Az Istenkép és emberkép kérdésének gazdag szakiro-
dalma van, igy nem tartjuk indokoltnak, hogy ezeket a vizsgalatokat kilén be-
hozzunk e tanulmanyba.

A munkaetika kapcsan fontos kiemelnunk, hogy a munkéat a keresztény
ember a lét fontos megnyilvanulasanak tartja, mely a kirott terhek ellenére a
megelégedettség érzésével jar. Weilk szerint, az ember nem mérhetd kizardlag a
teljesitménye alapjan, azaz nem redukéalhaté az altala termelt nyereségre. ldealis
esetben a munka, az ,.életre mélto vilag alakitasa”, barmennyire is apronak és
elenyészdnek tlinik egy ember egyéni és egyedi hozzajarulasa a vilag alakitasa-
hoz, munkaja altal, az mégis az egész sziikséges része, vagyis a munka ,,a tarsa-
dalomban valé participalddas altal valik értelmessé.”* A keresztény értékrend-
ben fontos annak a lehet6ségnek a biztositasa, hogy mindenki képességeihez
mérten, ra jellemz6 tehetségét kibontakoztatva dolgozhasson, és ezaltal segit-
hessen masokat. Weil} szerint a konfliktusokat csakis egyiittmiikddéssel lehet
megoldani, hiszen az elfojtés és az erészak a felekre és a munkalégkorre nézve
is artalmasak.*?

Ha mindehhez a munkaetikahoz hozzatessziik a benniink é16 személyes és
egyetemes Istenképet, és az Isten altal Isten hasonlatossagara teremtett ember-
ben valo vilagnézetet, érthetd, hogy killon is kell foglalkoznunk a keresztény
segiték szakmai ontudatanak a kérdésével. Bar alapjaiban a pasztorélis szuper-
vizi6 is ugyanolyan, mint a pedagdgusi, vagy szocialis munkas szupervizija
vagy Onszupervizidja, ami mas benne az a keresztény spiritualis er6tér és pers-
pektiva.

Ez nem a vallasossaggal vagy kegyességgyakorlassal fligg 6ssze, hanem ez
egy — Gorbai Gabriella kifejezésével élve —, érzelmi indulati diszpozicié.*® Gor-
bai szerint a szakmai dntudat és kiildetés segitéseben fontos a vallasos spirituali-

4L WEIR: Lelkigondozas..., 178.
2 Uo. 179.
43 GORBAI: A mélyreflexio..., 86.
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tasra vald reflektalas. Ez biztositja a keresztény segitének azt a tobbletet, amire
sziiksége van szakmai és spiritualis kiteljesedéséhez.*

Tehat konfliktusaim és 6nmagam elemzésekor az adott helyzeten tal, még
meg kell vizsgalnom Istenhez, emberhez és a munkahoz val6 belsé viszonyo-
mat. Véleményem szerint kulcsfontossagu, hogy ez a belsé viszony miként mu-
tatkozik meg a kdrnyezetemben. Sikertl ugyanazt tiikrézdém, mint amihez érték-
rendszerként tartom magam?

Korthagen hagyma modelljével szemléltetve a szinteket, Gorbai a hagyma
legbels6 rétegebe, melyet Korthagen kiildetésnek hatarozott meg, betette még a
vallasos szellemiség rétegét. E reflexios modell legkiils6bb rétege a kornyezet.
En keresztény spiritualis emberként, e kéré is vonnak még egy réteget, a spiri-
tualisan megélt kdrnyezet rétegét. Azaz, hogy:

- Mit latok meg a kornyezetembdl? A jOt vagy rosszat, Istent vagy a re-
ménytelenséget?

- Mit tartok beldle fontosnak?

- Mit tudok belevinni az én belsd spiritudlis személyiségembdl ebbe a kiilso
kérnyezetbe? Tudom-e a ,, kérnyezetemet” egy ,,spiritudlisan megélt kérnyezet-
te” alakitani?

Spiritudlisan megélt kérnyezet

Kompetencidk, Viselkedés, stb

Valldsos szellemiség

4 Uo. 84.
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Hiszen a vallasos szellemiségem nem tarthatom meg magamban és ma-
gamnak. Ugyanugy ki kell hasson rdm és a kornyezetemre is. Elvégre Isten or-
szaga bennuink és kozottiink van. Nem tarthatjuk csak magunknak, magunkban
elzarva, hiszen Jézus is azt kérte, hogy felismerhetdek legyenek a keresztények.
,Arr6l tudjak meg majd rélatok, hogy a tanitvanyaim vagytok, hogy szeretettel
vagytok egymas irant.” Jn 13,35. Természetesen nem azt kéri az lge, hogy a
méasokban meglatott hidnyossagokat, hibakat ne vegyuk észre, nem kéri azt sem,
hogy szemet hunyjunk barmi folott a latszat békesség kedvéért.

Mélyreflexios gyakorlatként én tehat azt vizsgalnam meg, mik az én valla-
sos szellemiségem alappillérei, mit hiszek Istenrdl, emberrdl, munkarol és eze-
ket az alapokat és hiteket, hogyan tudom applikalni és kisugérozni a kornyeze-
tembe. Vagy, annak a kérdésnek a felvetése, hogy valdban azt sugarzom és
alkalmazom mindennapjaimban, amiben hiszek? Ezek nagyon nehéz és bétor-
sagot igényld gyakorlatok. Lehet, hogy tobbszor kell nekifogni, valaszokat irni,
s6t inkabb kiirni magunkbdl. Itt az ,,igen, de...” tipusu énképvédo vagy felelds-
ségharit6 valaszok még nem igazi, még nem elfogadhat6 valaszok. Folyamato-
san Isten elé kell tarjuk lelkiinket és a szupervizid, 6nszupervizié eszkdzeivel
dolgozzunk dnmagunkon. ,,Az, akiben ezek nincsenek meg, vak és rovidlatd,
mert megfeledkezett rdla, hogy régi biineitl megtisztuljon.” 2Pt 1,9.

Miel6tt azonban radikalis moédon tokéletességet varnank el a lelkigondo-
zOktol, holott jelen tanulmany is a terapids botladozasok kezelésérél szél, ne
feledjlk, hogy 6-és 0j ember folyton harchan all egymassal. ,,Mid6n, az ember
az 6 hitének gyengeségén panaszkodik, akkor veszi eszébe, hogy az viaskodo
hit, és ugyanaz az igaz hit. Ugyanis sziintelen valé harca van a hitnek és a hitet-
lenségnek az emberben.”*

Osszegzés

Szupervizio és Onszupervizido a segité szakmak mindennapjaihoz tartozo
fogalmak. Gyakorlatilag a segités részének tekinthetd, hiszen paciensnek, segi-
tettnek és terapeutanak vagy segitének egyarant érdeke a kitér6k és zavard té-
nyezOk nélkuli k6zds munka.

Thompson gy hatarozza meg a szuperviziét, mint azt az eszkdzt, ami a te-
rapia adekvat standardjat biztositja.*® A folyamatban viszont ilyenkor a segité
mellett nem a segitett all, hanem egy masik segit6 €s sajat szakmai dntudata. ,,A
szupervizio olyan, els6sorban lélektani munkara épul6 szakmai munka, melynek
gyakorlata maga a tapasztalat. Ezt a gyakorlatot hatékonyan és eredményesen
magaban a szuperviziés munkdaban, a folyamatban lehet elsajatitani.”*’

4 PETROCZY Kata Szidonia: Jé illattal fiistélgd igaz sziv. Koindnia Kiadd, Kolozsvar,
2003., 42.

4% THOMPSON: Therapeutic ...194 ,,Supervision is a process to maintain the adequate
standard.”

TVALYI: 4 segito..., 18.
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Szupervizor vagy segit6 kolléga hianyaban az 6nszupervizid is reélis, haté-
kony opci0. Ha segit6ként zavart, frusztraciot vagy elakadast érzink, folyamod-
hatunk az onszupervizié egyik modszeréhez, mint elsdsegélyhez, akkor is, ha
bizonyos i1d6kozonként jarunk szuperviziora. Ha pedig munkaviszonyunkba
nem épult be ez a fogalom, fontos, hogy néhany lelkes kollégaval, segitsuk
egymast, vagy ha nem talalunk tarsra, legalabb szakmai naplot vezessiink. En-
nek lényege nem a narrativaalkotds, mint a hagyomanyos naploknal szokas,
hanem inkabb szakmaisagunkkal valé foglakozas, énreflexié vagy mélyreflexid
kiilonboz6 gyakorlatok segitségével.

Jelen tanulményban olyan kiprobalt és hatékonynak bizonyult modszereket
mutattunk be, mint reflektiv irdsgyakorlatok, pszichodramas gyakorlat, expresz-
sziv iras, szakmai naplévezetés, mélyreflexio.

Kilon targyaltuk a pasztoralis szuperviziét. Kiemeltlk, hogy a pasztoralis
szupervizidban és onszupervizidban is ugyanugy a munkahelyi problémékra
vald reflektalas és a lelkigondoz6 lelkigondozasa folyik, mint méas szupervizids
folyamatokban, azzal a kilonbséggel, hogy itt megkerilhetetlenek a hivé ke-
resztény embert foglalkoztatd alapkérdések. Tehat a pasztordlis szupervizio
harom alaptémdja az Istenkép, az emberkép és a munkaetika. Hangsulyoztuk
annak fontossagat is, hogy a keresztény ember szupervizi6jabol nem hagyhatjuk
ki a hithez és a keresztény értékekhez val6 folytonos visszakanyarodast. Mind-
ezt a ,,vallasos szellemiséget” nem csak megéléseinkben, izolaltan, hanem sajat
kornyezetiinkben is meg kell valésitanunk. Ez a ,,spiritudlisan megélt kornye-
zet”, mely nem a kiils6ségekre, hanem a tettek és kapcsolatok minéségére vo-
natkozik.
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R. SzABO ISTVAN:

Nyitott ajtdo €s mennyeli istentisztelet az Apokalipszis
4. fejezete alapjan

A Romai levél a Biblia konyveinek ,,birosagi terme”, ha pedig ez igy van,
akkor a Jelenések konyve a ,.kiralyi szék” konyve.r A Jézus bizonysagtételéért
Patmosz szigetére szamuizott Janos Iélekben felvitetik a Mennybe és lat egy
megnyilt ajtot, amelyen belll, amelyen keresztul latja mindazt, amit leir a Jele-
nésekben.

A szerz6ség kérdésére nem kivanunk folottébb kitérni. Az a Janos, aki kap-
ta és leirta a Jelenéseket, meggy6zédésiink és a széles korben elfogadott nézet
szerint nem mas, mint Janos apostol, aki a nevével fémjelzett evangélium és
harom levél irdja is egyben. Tudataban vagyok annak, hogy vannak megkérdo-
jelezbi és ellenzbi is ennek a nézetnek, viszont a janosi iratok és a Jelenések
irja kozotti hasonlosagok és a Jelenésekben 6nmagat megnevez6 iré szamomra
meggy6z0 érvek az apostol szerz6sége mellett.

A Jelenések konyve nem képezte az els6 szazadok igemagyarazoinak ked-
venc irodalmat. A latin nyelven ir6 nyugati keresztyénségben, az elsé szazadok-
ban, alig néhany kommentar szlletett (a kovetkez6kben hivatkozom is rajuk), a
gorog nyelvi keleti keresztyénségben pedig Origenésznek tulajdonitjk a Scho-
lidt, ami az egyetlen (azonban nem kommentar, hanem a Jelenések egyes részeit
elemzd iras), amely a VI. szazad el6tt sziiletett. Ezen kiviil Oecumeniusrél tu-
dunk, a VI. szézadi kis-azsiai irorol, aki a teljes Jelenések-kommentart elkészi-
tette. A reforméacio nagy alakjai kozil sem Kalvin, sem pedig Luther nem fog-
lalkozott a Jelenések magyarazasaval.

Teologiatorténeti érdekességként viszont ratalaltam a 13. szazad két jeles
egyiptomi teoldgusa kozil egyikik Jelenések-kommentarjara, amely igazi cse-
megének szdmit szamomra. Ez a két-arab kommentator, lbn Katib Qaysar és
Bulus al-Bushi. Az el6bbi kommentarjara bukkantam. Mindketten arab biblia-
forditas mentén irtdk kommentarjaikat, amely a Jelenések 1,1-ben igy forditja az
eredeti szoveget: ,,... az & angyala, szolgéja, Janos 4ltal.”? Azaz Janos, aki egy-
személyben apostol, proféta és pap, 6 maga az angyal is, aki latta, hallotta, at-
vette az (izenetet és leirva ismerteti azt.®> Kilonosen érdekes, hogy a muzulman
kdzegben €16 és iro Ibn Katib Qaysar miképpen érvel és értékeli a Janos latoma-
sait. Tekintve, hogy az akkori kdzgondolkodassal 6sszhangban a latomasoknak
és a profécidknak harom szintjét kilonbozteti meg (az alacsonyabb szint az

1 W. LEON TUCKER. Studies in Revelation. Grand Rapids, Michigan: Kregel Publicati-
ons, 1980. 91. old.

2 DAvIS, Stephen J. (2008), Introducing an Arabic Commentary on the Apocalypse: Ibn
Katib QaySar on Revelation, in The Harvard Theological Review 101(1): 91.

3 Uo. 77. old.
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alomban tortént kijelentés, a méasodik a félig ébren és félig alvasban, a legfel-
s6bb szint pedig, amikor ébrenlétben kapja valaki a Kijelentést), a muzulman
irok Mohamedre és a Koranra alkalmazott terminol6giajaval élve és a Mohamed
alvas alatt kapott kijelentéseihez viszonyitva, allitja, hogy Janos elszendertlve
kapta a kijelentést. Anélkil, hogy polemizalna a tébbségi muszlim teol6gusok-
kal, frasaban kifinomultan kiemeli a Janos latomasainak magasabbrendiiségét.*
Igy lett a Jelenések-kommentar apoldgiai irat is a XIII. szazadi Egyiptom kopt
keresztyénei szdmara.

Jelen tanulmany kdzéppontjaban a Janos altal latott megnyilt ajt6 all és az,
amit els6ként lathat és tapasztalhat Janos: ,,Ezek utdn lattam, hogy ime, nyitva
van egy ajté a mennyben, és az elébbi hang, amelyet olyannak hallottam, mint
egy trombitaét, beszél velem, és igy szol: Jojj fel ide, és megmutatom neked
azokat, amiknek ezutan meg kell torténnitik.”

1. Latni és ott lenni

,Ezek utan ...” (Meta tadta ...)° A petd prepozicié altal Janos érzékelteti
az atlépést a hét gyiilekezetr6l szol6 latomasbol a mennyei térbe vald betekin-
tésre. A mondat végén pedig ismét megtalaljuk ezt a szot, amikor az Ur Jézus
Krisztus a kijelentés és a latomas céljat is meglebbenti Janos el6tt: azt mutatja
meg, ,,amiknek ezek utan meg kell torténnitik”.

Janos , latta” (eidov, az opdw aoristosa) a nyitott ajtot. Eszrevette. Nem az
ajtd megnyitasanak folyamatéat latta, hanem azt, hogy az ajté nyitva van. A Ma-
gyar Reformatus Enekeskényv 446. énekének masodik versszakaban énekeljiik:
,Megnyitja a Menny kapujat / S vezérel minket Jézus...”’. Ez tobb mint szim-
bolikus: hiszen Jézus szenvedése, halala, feltAmadasa és mennybemenetele altal
,meneteliink van az Atyahoz”, minden akadaly el van haritva, és az a bejéarat
nyitva van. O nyitotta meg. Azonban ennek az evangéliumi igazsagnak itt egy
gyakorlati és val6sagos megtapasztalasaban van része Janosnak. Lélekben ott,
azaz a masik dimenzidban lehetett és lathatta a megnyilt ajtot. Elképesztéen
bamulatos latvanyban volt része, hallott rendkivili hangokat és latott emberi
szemmel elképzelhetetlen fényhatasokat. Betekintést nyerhetett abba, ami a
klisz6bon beldl van.

,Jojj fel ide!” (Avapa dde). Mar Ezsaias is latja, hogy az Ur hazénak he-
gye magasan folotte all minden hegynek és elhangzik a felismerést6l ujjongo
nép ajkairol: ,,Jojjetek, menjink fol az UR hegyére ...”¢ A templomhegyre fel-
menni ritualis kotelesség és egyben megvalosithato lehetéség volt. Legalabbis
fizikailag. Nem hiaba kérdezi David a 24. Zsoltar 3. versében: ,,Ki mehet fol az

4 Uo. 96. old.

5 Jel 4,1.

& Greek Study Bible, https://biblehub.com/psh/revelation/4.htm.

7 Magyar Reformatus Enekeskonyv. Kolozsvar: Erdélyi Reformatus Egyhazkerilet,
2008. 633. old.

8Ezs 2,3.
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Ur hegyére? Ki allhat az 6 szent helyén?” A zsoltar végén pedig vilagossa valik,
hogy a kapuk csak egy valaki el6tt nyilnak meg: ,,Emeljétek fol fejeteket, ka-
puk, 8si kapuszarnyak, taruljatok, hadd vonuljon be a dicsdség kiralya!**

Ezékiel proféta egy nagyon jol meghatarozott, torténelmileg is megragad-
haté pillanatban él meg hasonlét, mint Janos: ,,megnyilt az ég (o>»wa — hassam-
ajim), és isteni latomasokat lattam.”°

Azonban a Janos felé elhangzott felszolitds emberileg képtelenség: ,.,j6jj fel
ide!” Ki mehetne fel a Mennybe? A Szentiras arrdl tantskodik, hogy ez csak
azoknak lehetséges, akik onnan jottek, hogy oda vissza is mehessenek. Talalko-
zunk angyalokkal, mennyei kiuldéttekkel, akik jonnek, hirt és kijelentést hoznak
Isten valasztottjainak, és visszamennek. Ugyanakkor Jézust latjuk, amint a ta-
nitvanyok szeme lattara felemelkedik és eltiinik, visszamegy a Mennybe, mint,
aki eredeti tartozkodasi helyére megy.

Ezen a helyen a felszdlitas aoristos imperativus activumban van. Ez egyfe-
161 egy multbeli, pontszerli, egyszeri eseményre utal, amely a jelenben cselek-
vésre szolit fel. A felmenetel, ,,a fellépés egyszeri cselekmény, nem allandé
bejaras.”* Ez a felismerés két iranyban késztet tovabbgondolasra, amely két
értelmezési lehetdség vagy két szintje egyazon értelmezésnek:

a. Janos szdmara az el6zmény az, hogy latta a nyitott ajtot. Ha latta, az egy
személyre sz016, kivételes esemény, amiben foldi élete folyaméan egyszer része
lehet. Ebbdl kovetkezik, hogy a jelenben cselekvben élhet a lehetéséggel: be-
Iéphet ezen az ajton.

b. A mdltbeli esemény, amely orig6ja ennek a janosi megélésnek mélyebb
és tavolabbi, mint az ajté meglatasa. Az maga a golgotai torténet, a kereszt, ma-
ga Jézus és ebbdl kovetkezden az altala megnyitott Ut az atyai hazhoz. Amugy
,.nélkilem semmit sem tudtok cselekedni.”'? Ez vilagossa teszi, hogy nem lehet
felmenni a Mennybe Jézus megkerilésével. Viszont ennek az igeversnek az elsé
fele arrdl szol, hogy én bennetek és ti bennem. Az, amit én nem tudok magam-
tél, az megadat(hat)ik Jézusban és Jézus altal, benne maradva, hiszen .,...t6bbé
tehat nem én élek, hanem Krisztus él bennem...”*® O végezte el egyszer és min-
denkorra és ez Janos szamara lehetévé teszi, hogy lasson megnyilt eget és bete-
kintsen abba, ami ott van. Most ,,csak” 1élekben és csak akkor, de foldi élete
befejeztével teljesen és drokre.

A Jelenések 11,12-ben Isten két profétaja, akiket megdlnek, majd ,,az élet
lelke” altal feltdimadnak, amint elhangzik feléjik a mennyei meghivas: ,,J6jjetek
fel ide!” (Avapote @S, szintén aoristos imperativus activum, 2. Pl.), akarcsak
Jézus, 6k is “felmentek a felhében a mennybe”. Igen, velik kapcsolatban gy
fogalmaz az Ige, hogy “felmentek” (dvépnoav).

% Zsolt 24,7.

0Ez1,1.

11 TakAcs GYULA. A Jelenések konyve. Egzegézis. Paulus Hungarus-Kairosz, 2000.
112. old.

2Jn 15,5.

13 Gal 2,20.
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2. A nyitott ajté mint sokréti motivum

Janos latja, lathatja a nyitott ajtot. Ezzel egyidejilileg azon az ajtén keresztil
Janos is latva van attol, aki megszoélitja 6t. A latomasok folyamén olyan infor-
maciok birtokaba jut az apostol, amelyek el6re vetitenek sok foldi torténést. A
trénon 116 pedig latja, tudja, hatalma és kontrollja alatt tartja a foldieket. Akik
ezt tudjak rola, azok szamara is nyitva van az ajto, csak id6 kérdése, hogy mikor
lehetnek Ok is ott. Janos mikdzben ¢ maga lathat, hallhat, megtapasztalhat oly
sok mindent, arrol is meggy6zddhet, hogy a mennyeiek iranyitjdk a foldi torté-
néseket, ott van a ,,vezérlépult”, és minden hivé ember tudhatja, hogy Isten
szemei rajta vannak, az igazak batran és bizalommal futhatjak meg az el6ttiik
allg pélyat, az istentelenek pedig retteghetnek attél, ami rajuk var.

Lime, az ajto elétt allok és zorgetek...”™* — mondja Jézus a laodiceai gyiile-
kezet angyalanak. A baj az, hogy a laodiceai gyulekezet sok mindenben gazdag,
de nem az Urban. Azaz: zarva van ajtaja az Ur elétt. A talalkozas nyitja pedig a
laodiceaiak kezében van, nekik kell sziviiket, elméjiiket, életiiket megnyitniuk
Jézus elott.

Janos, ,,a tanitvany, akit Jézus szeretett”'®, mar megnyitotta volt életét a
Mester elétt, O mar befogadta Ot, 6 mér é16 kozdsségben volt vele. Mi tébb,
bizonysagtételéért, meg nem alkuvd Jézus-kOvetéséért, szenvednie is kellett.
Neki adatik meg, hogy késé oregkort éljen meg és patmoszi szamiizetésében
,|élekben ott lehessen az Ur napjan™® és mennyei jelenésekben lehessen része.

A Szentirdsbhan talalkozunk t6bbszor is a nyitott ajtd és a nyitott, megnyild
kapu képével, Ggyszintén a ,,Menny kapuja” szodsszetétellel is. ime, néhany
példa.

A foldonfutova valt Jakobrol olvassuk, amint felébred almabdl: ,,Bizonyéara
az UR van ezen a helyen, és én nem tudtam! Félelem fogta el, és igy szolt: Mi-
lyen félelmetes ez a hely! Nem mas ez, mint Isten haza és a menny kapuja.”*’
Alméaban latta a Mennybe éré létrat és azon angyalokat fel- és lejarni. Ez az
alomban latott kép késztette 6t arra, hogy igy vélekedjen: ,,Nem més ez, mint
Isten haza és a menny kapuja.” Az a hely, ahol neki Isten megjelent, ahol vala-
mi nagyon személyes élményben részesitette, nem lehet mas, mint nyitott kapu
a Mennybe.

A Mt 3,16-17-ben, kdzvetlenul a Jézus megkeresztelkedését kovetben,
,,megnyilt az ég (oi ovpavoi, azaz a mennyek/az egek), és latta, hogy Isten Lel-
ke mint egy galamb aliereszkedik, és 6rea szall. Es ime, hang hallatszott a
mennybdl: Ez az én szeretett Fiam, akiben gyonyorkodom.”

A Janos evangéliuma els6 fejezetében olvasunk Natanaelrdl: ,,Jézus igy va-
laszolt neki: Mivel azt mondtam neked, hogy lattalak a fligefa alatt, hiszel? En-
nél nagyobb dolgokat fogsz latni. Es hozzatette: Bizony, bizony, mondom nek-

14 Jel 3,20.

15Jn 19,26; 20,2; 21,7; 21,20.
16 Jel 1,10.

171 Moz 28.
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tek: meglatjatok a megnyilt eget és az Isten angyalait, amint felszallnak, és le-
szallnak az Emberfiara.”® Jézus tanitvanyai korének mondja mindezt, mégpe-
dig tobbes szamban, ami arra enged kovetkeztetni, hogy az O kovetésével
egydtt jar az is, hogy a Menny megnyilik el6ttiik és ezt 1atni fogjak.

Pal az 1Kor 16,9-ben irja, hogy ,,Efézusban plinkdsdig maradok, mert nagy
és sokat igér6 kapu (6vpa) nyilt ott el6ttem, de az ellenség is sok.” Pal elétt az
Ur megnyitotta a misszid, az evangélium hirdetésének ajtajat/kapujat, amelyen
6 at akar menni annak ellenére vagy éppen azért, mert sok az Urat nem ismerék
szama, sok az O és az O népe ellensége. Ez a kapu, amint megnyilt, meglattatta
az apostollal a szolgalat lehetéségeit €s egyben veszélyeit is. Viszont az elhivas
annyira egyértelmii szamara, hogy amikor elblcsuzik az efézusi vénektél, eze-
ket mondja: ,,... fogsag és nyomorasag var ram (Jeruzsalemben). De én mind-
ezekkel nem gondolok, s6t még az életem sem draga, csakhogy elvégezhessem
futasomat és azt a szolgélatot, amelyet az Ur Jézustdl azért kaptam, hogy bi-
zonysagot tegyek az Isten kegyelmének evangéliumarol. Es most tudom, hogy
kodzlletek, akik kozott jartam, az Isten orszagat hirdetve, tébbé nem latja arco-
mat senki.”’® Az el6tte megnyilt kapu egy id6 utan bezarul, de mindekdzben 6
elvégezte a rabizottakat.

Amikor Péter réviletbe esett, ,latta, hogy az ég megnyilik (tov
ovpavov)”. 20

Egy mésik nyitott kapur6l olvasunk az ApCsel 12 elején. Péter bebortonzé-
sét és csodalatos szabadulasat irja le Lukacs. Angyal jelenik meg a kétszeresen
lebilincselt és szigoruan 6rzott Péterhez és kivezeti 6t onnan. Amint a varoskapu
felé vezette Pétert, a kapu (tnv moAnv) el6ttiik magatdl kinyilt. Az isteni beavat-
kozas kovetkeztében lehulltak Péter kezeirdl a bilincsek, kinyilt a bortonajto,
aztan meg a borton vaskapuja is. Péter pedig csodalkozva allapitotta meg, hogy
ez nem latomas, hanem tényleges megtapasztalas. Amint a vaskapu megnyilt, az
angyal eltlint. Itt a nyitott kapu motivum Pétert a foldi bortonbdél a foldi szabad-
s&gba vezette, hogy majd kés6ébb 1jbol kihivasokkal kelljen szembenéznie, sét,
életével is fizetnie, mint az Ecclesia Militans tagja, egyik vezetdje.

Az Istvan vértanisagat megel6z6 pillanatokban azt olvassuk, hogy ,,Szent-
lélekkel telve az égre fliggesztette (drevicag — azaz fokozott figyelemmel né-
zett?) tekintetét, és latta Isten dics6ségét és Jézust, amint Isten jobbja feldl
all. Ekkor igy szolt: ime, latom a megnyilt eget
(I80v Bwpd TOLC 0VPOVODE divoryuévoug ... ) €s az Emberfiat, amint Isten
jobbja feldl all.”?? Istvan mar akkor latta a megnyilt ajtét, a Mennyet és a
Mennyben 1év6 Jézust, amikor még ideat volt.

18Jn 1,50-51.

19 ApCsel 20,23-25.

20 ApCsel 10,11. )

21 BALAZS KAROLY. Ujszovetségi Szdmutatd Szdtar. Budapest: Logos Kiadd, 1998. 76.
old.

22 ApCsel 7,55-56.
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A Jelenések 3-ban, a filadelfiai gyllekezet angyaldnak megirt levélben
fény derl arra, hogy kinél van az ajté megnyitdsdhoz és bezéarasahoz a kulcs,
aki nem maés, mint ,,a Szent, az Igaz, akinél David kulcsa van, és amit kinyit,
senki nem zarja be, és amit bezar, senki nem nyitja ki”.2

A Zsidokhoz irt level iroja meggy6z6déssel és meggydzen irja:
,,...bemehetlink a szentélybe Jézus Krisztus vére altal, azon az (j és €16 uton,
amelyet 6 nyitott meg eldttiink a karpit, vagyis az 0 teste altal...” Az utat a
Megvaltd Jézus nyitotta meg eléttiink, hogy bemehessiink oda, ahova — a jeru-
zsdlemi templomot tekintve — évente egyszer csak egyedil a f6pap mehetett be.
De itt tobbrdl van sz6: mivel a levél ir6ja mar kordbban tisztazta, hogy egyedili
Fopapunk Jézus, ezért a szentély is t6bb, mint a foldi: itt a mennyei templom
szentélyérdl van szo, az Istennel vald kozvetlen kapcsolat lehetdségérdl, ame-
lyet Jézus Krisztus biztositott szamunkra.

A Jelenések 4,1-ben a foldon €16 Janost ajandékozza meg Isten a Meny-
nyekbe vald betekintés val6sagaval. Mindazt, amit lat és majd leir, egy nyitott
ajton keresztiil mutatja be az Ur. De mit is jelenthet ez a nyitott ajto? E15bb né-
hany 6kori ir6 értelmezését vessziik gorcsé ala.

Tyconius, a IV. szazad méasodik felében élt teoldgus, aki Augustinust is
megihlette és, akirél vajmi keveset tudunk, a Menny nyitott ajtojat magaval
Krisztussal azonositja, mint, aki emberként kdzénk sziletett, szenvedett majd
felemeltetett. Hiszen maga Jézus mondta, hogy ,.én vagyok az ajtd.”* Ezt a
tételt kibontva, Tyconius a Mennyben az Egyhaz leképezését latja, ahol Isten
lakhelye van. Ezért kérjiik imadsagban, hogy az O akarata gy legyen meg a
foldon is, mint a Mennyben. Méaskor viszont az Egyhazban egyszerre megnyil-
vanulhat a Menny és a Fold, ezt akkor érjlk tetten, amikor a féldon valami a
mennyeiekkel egybehangzoan torténik. Ilyen példaul az, amikor hivék bizony-
sagtétele altal megnyeretnek hitetlenek vagy, amikor a testiek legy6zetnek a
Lélek altal.?

Paetovium-1 Victorinus (mh. 303-304 kordil), a pannéniai puspok, azt allit-
ja, hogy azért fontos Janosnak leirnia, hogy az ajté nyitva van, mert értelemsze-
rilen eldtte be volt zarva.? Van ebben valami, amiben Victorinus kovetkezetes-
séget mutat, hiszen az 6 értelmezésében a nyitott ajtd az addigi megértéstol és
értelmezéstél elzart Oszovetséget nyitja meg szamunkra. Ehhez esziinkbe juttat-
ja a Lélek azt a kiegészité és biblikus érvet is, amely eme victorinusi tanitast
erdsiti, mely szerint Jézus nélkiil semmit sem tehetiink...?® az Irasok értelmezé-
sét is ideértve.

Cézareai Andrés (VI-VII. sz. — neki tulajdonitjak az elsé egyhazatyak altali
Jelenések-kommentart, tekintve, hogy az elétte €16k, akik magyaraztak a Jelené-
seket, nem nyerték el az egyhazatya statuszt) a nyitott ajtoban a Lélek rejtett

2Jn 10,9.

2 Ed. WILLIAM C. WEINRICH & Co. Ancient Christian Commentary on Scripture, New
Testament XII, Revelation. Downers Grove, Illinois: InterVarsity Press, 2005. 58. old.

% Uo.

% Jn 15,5.
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titkainak kinyilatkoztatasat latja. A trombita hangja a kinyilatkoztatd hangjat
jelenti, aki meghiv a Mennybe: ,,J6jj fel ide!” Ezzel tulajdonképpen azt mondja,
hogy a megszdlitott teljesen forduljon el elméjében a foldi dolgoktdl és forditsa
figyelmét kizarélag a Menny felé.?’

Janosnak nem csak a Menny ajtaja nyilik meg, hanem a Jel 11,19 szerint:
,,Es megnyilt az Isten temploma a mennyben, és megjelent temploméban az 6
szovetségének ladaja, és villamlas, zigas és mennydorgés, foldrengés és nagy
jéges6 tamadt.” Majd a Jel 15,5-ben: ,,Ezek utan lattam, hogy megnyilt a bi-
zonysagtétel satranak szentélye a mennyben...” Mi tébb, mintha fokozatosan
egyre tobb tavlatot kapna Janos és egyre tobb részletet bont ki neki az Ur a I4-
tomasok folyaman.

3. Lélekben ott

A Szentirasban tdbbszor talalkozunk olyan jelenésekkel, amikor kildott
érkezik a Mennybdl és egy-egy bibliai szereplének Kijelentést ad, vezet (Lét,
Abraham, Gedeon stb.) vagy éppen eléllja az Gtjat, mint pl. Balamnak.

Van, amikor Isten személyesen szélal meg, mint pl. Mdzesnek.

Ugyanakkor olvasunk elragadtatasrol, 1élekben felemeltetésrol és az ottani
megtapasztalasok leirasardl: pl. Ezékiel, Pal, Janos.

Az 6kor torténelmébdl ismerjiik tidnai (Tooava) Apolloniust is (az I. sza-
zadban élt, piithagoraszi vonalat képviseld vandorfilozofus),?® akirdl allitottak,
hogy Jézus kortarsaként nagyobb csodékat tett, elragadtatott és imadasra méltd
volt, noha parhuzamos a zsidok tanaival, a Biblia Istenéhez nem volt kdze. Ke-
resztyénellenes irok és gondolkodok host faragtak beldle és allitottak, hogy Jé-
zus nem volt egyedulallé, hiszen Apollonius is legalabb akkora csodakat tudott
tenni, mint 6. Tanitotta, hogy Istent, aki a legszebb Iény, nem lehet sem iméad-
saggal, sem aldozatokkal befolyasolni és semmi imadatot nem var el az emberi-
ségt6l, hanem 6t csak az intellektussal, a nous-szal (vodg vagy véoc) lehet meg-
ragadni. Igen, Jézus is jelezte és elére megmondta, hogy sokan jonne majd, akik
azt allitjak, hogy ,.itt a Krisztus, ott a Krisztus”... Apollonius személye is ide
sorolhat6, mint, aki mit sem tudott az igazi Istenr6l, akit Mennyen-Foldon kive-
tel nélkdl mindenki iméad, de tudni vélte, hogy Isten kicsoda és mit var el.

Exkurzus

Az irés alapjan minden Jézus-hivé és megvaltott ember a Mennyben foly-
tatja életét egy megvaltozott testben és egy Orokkévaldsdgon at. A Mennybe
ragadtatds minden megvaltottra érvényes miutan befejezte foldi palyajat.

Ennek ellenére vagy emellett XII. Piusz papa fontosnak tartotta, hogy
1950. nov. elsején, ex cathedra, a Munificentissimus Deus c. bullgjanak 44. ré-

2 Ed. WILLIAM C. WEINRICH & Co., 58. old.
28 MAROZSAK Daniel, Démonhit és ordogiizés az Ujszovetségben in Sarospataki Fiizetek
22(1): 136-140. Sarospatak: Sarospataki Reformatus Teoldgiai Akadémia, 2018.
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szében dogma szintre emelje a Jézus anyja, Maria, testben és lélekben vald
mennybemenetelét, amelyre halalat/elszenderilését (dormitio, pausatio) koveto-
en Kkerllt sor. Nem kivanunk most kitérni ennek a tanitdsnak az elemzésére,
torténelmi és hagyomanyokra épiil6 hatterére, a Szentiras tanitasa alapjan torte-
n6é mérlegelésére. Minddssze annyit emlithetlink meg, hogy Mariat a mi hitiink
szerint is tisztelettel Ovezzik, de sem az Ige szava sem annak szelleme nem utal
arra, hogy akar 6t, akar mast imadnunk kellene az egyediil mélto ,,megoletett
Baranyon” és a ,tronon #il6n” kiviil. Mindezt azzal kiegészitve, hogy Mozest és
Illést a tanitvanyok lathattak is Jézussal beszélni a megdicsd6iilés hegyén, tehat
bibliai beszamolonk van, isteni kijelentés birtokaban vagyunk az 6 iidvosségiik
fel6l. Azzal egyutt, hogy a tanitvanyok szamara vilagos volt kilétuk, mégsem
imadtak és nem is tanitottak, hogy imadnunk kellene Mdzest és Illést.

Beja-i Apringius (V1. sz.) Jelenések traktatusaban Ggy magyarazza a jele-
nést, a lélekben tortént felemeltetést, mint amelyekben az Ur rejtett és ismeret-
len titkokat tudat vellnk. Ezeket, ha Krisztus meg nem magyarazza, képtelen és
erotlen lesz a latottak megértésére az, aki a kijelentést kapja.?®

Bede (VII-VIII. sz.) pedig sikra szall amellett a célszeriiség mellett, amely
szerint a Janos altal kapott Kijelentéssel Isten szdndéka nem mas, mint ismertet-
ni, hogy az apostolok altal letett alapokon miik6dé Egyhaz mi mddon fog ter-
jedni és tokéletesedni az idok végére, hogy ez altal az igehirdetdk, akik hitre
vezetik az embereket megerdsittessenek a vilag altal rajuk nyomast gyakorlok-
kal szemben.*

Oecumenius (vsz. VI-VII. sz.) kiemeli Jelenések kommentérjaban, hogy a
Janosnak adott kijelentésben Jézus nem azért mondja, hogy ,.hamar meg kell
ezeknek torténniiik”, mert ezzel a beteljesedésig 1évé id6 rovidségére akarna
utalni, hanem lIsten hatalméara és 6rokkévaldsagara iranyitja figyelminket. ,,Hi-
szen neki, aki van, barmely id6sav, akar hosszabb és jelent6sebb is lenne, nem
tobb az elenyész6nél, amikor a végtelennel hasonlitjuk dssze.”3

4. A mennyei istentisztelet mint 6sminta
(és mint amire varunk)

A bibliai lexikonok t6bbsége az istentiszteletet és dics6itést (worship), az
igei narrativa mentén tobb torténetben ragadja meg. Elsédleges jelentéstoltetét a
leborulasban, az arcra borulasban, a térdet hajtasban, hodolasban latja, amely
kifejezi az ember 6nmegadasat felsébb emberi, angyali vagy isteni hatalommal
szemben. Ezt alatdmasztd bibliai torténetek, amelyek — egyesek értelmezése
szerint akar fejlédési fokozatokat is jelentenek —, a kovetkezok:

o A patriarkék oltarokat épitettek és aldozatokat mutattak be (LMéz 12,7—
8;13,4)

2 Ed. WILLIAM C. WEINRICH & Co., 2. old.
%0 Yo.
31 Uo.
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e A jeruzsalemi templomban tartottak ritudlis istentiszteleteket, j6l meg-
hatarozott ceremdnidkkal és dldozatbemutatassal

e A babiloni fogség alatt beindul a zsinagdgai istentiszteleti forma

e A keresztyén gyulekezetben az istentisztelet igehirdetést (ApCsel 20,7),
igeolvasast (Jak 1,22), imadsagot (1Tim 2,8), éneklést (Ef 5,19), keresztelést és
Urvacsorat (ApCsel 2,41; 1Kor 11,18-34) és jotékonykodéast/alamizsnalkodast
(1Kor 16,1-2) foglalt magéba.*

A foldi istentisztelet avagy nem a mennyeinek leképezése kell-e legyen?
Nem abban keresend6 az eredete? Az Ezékiel 46-ban leirt istentisztelet és litur-
gia nem kdszon-e vissza a Janos altal latott mennyei liturgidban? Az ezékieli
leirsban van nyitott kapu és zart kapu, van hat munkanapra valo rendelkezés és
van unnepnapokra valo. Az 6szovetségi templomi istentisztelet egyik f6 mozza-
nata az allat bindkért torténd felaldozasa. A fejedelem és a nép bemegy a nyi-
tott ajton és latja az érette felaldozott baranyt. Janos, a nyitott mennyei ajton
beemeltetve, latja a Baranyt, aki elvette a vilag biineit és azt iS, hogy minden
teremtmény 6t imadja, neki hodol. Teol6giai alaptanitas, hogy az Oszovetség
igy beszél Jézusrél, mint eljovendérol, az Ujszovetség pedig Ggy, mint, aki
eljott és teljességre vitte az igéreteket. Az Gszdvetségi istentisztelet szimbolum-
rendszere, litrugiaja, ceremdniai Jézusban nyernek értelmet és értelmezést. E16-
re mutatnak a Golgotara, a keresztre, az Isten Fiara. S6t, még eldbbre, a meny-
nyei istentiszteletre, amelyre hivatott volt felkésziteni az 0OszOvetségi
istentisztelet és amelyre el6re mutat a Krisztus-dicsér6 foldi istentisztelet.

Kuléndsnek tartom, hogy nagyon sok kommentéarban és lexikonban az is-
tentisztelet magyaréazasa esetén errl nem torténik emlités. Holott az Oszovetség
folyamatosan visszakoszon az Ujszévetségben, a mindig ugyanaz az Ur kovet-
kezetesen egymashoz viszonyitva és egymassal teljes dsszhangban jelenti ki
6nmagat, parancsolatait, tanitasait, intéseit, préféciait. Kezdetben nem mi kezd-
tuk tisztelni az Istent, hanem neki volt egy elképzelése, terve, menetrendje az
egész teremtett vilagra és benne az emberre nézve.

Nem az ember-Jézussal kezd6dik az Uidvtorténet, hanem a Teremt6 Isten-
nel, Aki mar a kezdet és id6 nélkili 6rokkévaldsagtdl fogva haromsag az Egy-
ben. Jézus, a megszemélyesitett bolcsesség, igy jelenti ki 6nmagat a Példabe-
szédekben:

,»---en mar mellette voltam, mint kedvence, és gy6nyoriisége voltam min-
dennap, szine el6tt jatszadozva mindenkor. Jatszadoztam foldje kerekségén, és
gyonyorkodtem az emberekben. Ezért, fiaim, hallgassatok rdm, mert boldogok,
akik megérzik Gtjaimat! Hallgassatok az intésre, hogy bolcsek legyetek, és ne
hanyagoljatok el azt! Boldog ember az, aki hallgat ram, ajtdm elétt vigyazva

32 Ep. T. ALTON BRYANT. The New Compact Bible Dictionary. Grand Rapids, Michi-
gan: Zondervan Publishing House, 1967. 609. old.
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mindennap, ajtofélfaimat érizve. Mert aki engem megtalal, az életet talalja
meg, és kegyelmet nyer az URt6l.”*®

Isten Lelke pedig méar a Biblia masodik mondatéban ott van, mint, Aki ,,le-
begett ( napan = lebeg, kering, felette szalldos, kordz, korbe-korbe szall; gya-
rapszik, novekszik; relaxal, pihen) a vizek felett.”3* Az akkori vilag, ami vizb6l
allt, mit tehetett egyebet, mint visszatikrozze az istenséget? Ambar nincs sem
elképzelésink, sem pedig képlnk arr6l, amikor a teremtett vilag vizekbél allt,
hiszen eleve a vizeket is csak Ugy tudjuk elképzelni, mint folyovizeket, tavakat,
tengereket és 6ceanokat, amelyeknek van felszine és képesek visszatiikrozni a
folottiik allo vagy repiil6 testeket, felhdket, égitesteket. Lehetne-e mas jellege,
lényege, toltete a mai istentiszteletnek, mint visszatikrézni és foldi viszonylat-
ban ,,imitalni” a mennyei istentiszteletet?

A Bolcsesség sziviinkre helyezi a boldogsag titkat: ,,aki hallgat ram, ajtom
elétt vigyazva mindennap, ajtofélfaimat drizve.”® Avagy Janos amulata, csoda-
lata, rendkivili felemeltetése és a Jelenésekre vald isteni méltatasa, ne fuggne
0ssze azzal, hogy 6 ott volt a golgotai kereszt alatt is, ott volt a tanitvanyi kor-
ben és ,,szeretett tanitvanyként” szolgalt, illetve valoban az Ur »ajtaja elott vi-
gyazott mindennap”? Nem valljuk azt, hogy ki lehet érdemelni a kulénféle
rendkivili és kivételes megbizast, de nem érhet6-e tetten Isten szentjeinek élet-
ében az, hogy (viz)tiikor szerepet toltenek be és énmagat lathatja benniik az Ur?

5. Latni és leirni a lathatatlant és leirhatatlant

Hova nyilik az ajt6? A mennyei istentiszteletre! Mi is az? Ez azt el6feltéte-
lezné, hogy a Mennyben van olyan is, hogy nincs istentisztelet? Holott a Menny
onmagaban és egyértelmiien a kezdet és vég nélkiili istentisztelettel szinonima,
szervesen 0sszekapcsolddik. Nincs egyik a masik nélkl.

Nemrég egy teolégiai konferencian emlékeztetett az egyik illusztris el6ado,
hogy ,,volt id6, amikor nem létezett szekularis gondolkodas.” Azaz volt ido,
amikor a spiritualitas, a teologia nem kiilonallé tudomany volt, hanem a tarsa-
dalmi, gazdaséagi, politikai élet és gondolkodas meghatarozéja, organikus része.

De mi is a helyzet a foldi istentisztelettel? Mi torténik az Egyhaz foldi Gt-
jan? Van istentisztelet és van Istent-nem-tisztelet? Ha abbdl indulunk ki, hogy
az Egyhaz a Krisztus foldi teste, akkor nem eo ipso az O Istenét és Urat min-
denben tiszteli és dicséiti? A valdsagban igencsak toredezett a kép. Az Egyhaz
¢és a benne €16 megvaltott ember egy biinnel terhelt vilagban ¢l. Ez egyben kiiz-
détér is, ahol meg kell vivni a hitnek ama nemes harcat. Van, amikor siker és
gybzelem koronazza ezt a kiizdelmet, maskor meg kudarc, szégyen, fajdalom.
Viszont nem vonatkoztathatunk el attol, hogy van szamunkra egy vizio, egy
jovokép, amelyet az Egyhaz Ura allitott elénk, mar az Oszovetség-

33 péld 8,30-35.
31 Mobz1,2.
% péld 8,34.
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ben: ,,Legyetek szentek...”,*® és amelyet majd Jézus is megerdsitett: ,, legyetek
tokéletesek, miként a ti mennyei Atyatok tokéletes.”®’

Tal&ldan szokta volt mondani egy székelyudvarhelyi ifjuségi lelkipasztor a
’90-es években ,istentiszteletiink templomi részének befejezéseként énekeljiik
ezt és ezt az éneket”. Ezzel nagyon tudtam és tudok rezonalni. Hiszen az isten-
tisztelet nem pusztan a liturgikus egydttlétben kifejezett, megélt, magunkhoz
vett, az Igében kozénk jovo Istenrdl szol, valamint az iméban, az éneklésben és
a kozosségben torténé hozza emelkedésiink élménye csupan, hanem a napon-
kénti talalkozas és a Vele egyutt jaras valdsaga.

Erdemes emlékezniink Rudolf Otto munkajara, ,,A Szent”-re, amelyben ki-
fejti, hogy Isten személyét racionalisan €s irracionalisan ,ragadjuk meg”, de a
t6liink ,,egészen mas”-t ilyen fogalmakkal irja korul, mint akit, bar az emberi
erkolcsdsség normai kozé és a moralitas fogalomtaraval probalnak sokan meg-
hatérozni, 6 maga a mysterium tremendum, akinek jelenlétében az &mulat vesz
erdt az emberen, a fascinas.®®

F. H. Brabant az istentiszteletrdl értekezve tgy altalaban, azzal indit, hogy
minden liturgikus cselekedetnek, akar szavak hasznalataval torténik, vagy mas
ceremonialis cselekedetrdl van sz9, kettés célja van. Az egyik Isten felé iranyul,
amelyben kifejezést nyernek az ember gondolatai és érzései. A masik pedig
emberek felé irdnyul, amelyben az Egyhaz istentiszteletre vonatkoz6 standardja-
it megtanitjuk az egyhéaztagoknak, mégpedig azt, hogy egyaltalan mikent kell
nekik gondolkodni és érezni. %

Istentiszteletiinket meghatarozza annak az Istennek az ismerete, akit imé-
dunk és azok az emberi er6forrasok, amelyeket képesek vagyunk behozni abba
az istentiszteletbe.*

Sok igazsdg van ezekben az istentiszteletrl sz6l6 gondolatokban. Mégis,
amikor Janos lathatja a tront és a tronon {il6t koriilvevo istentiszteloket, amikor
hallja és latja mindazt, amit ,,szem nem latott, fiil nem hallott, sziv soha meg
sem sejtett”*!, amikor mintegy egyszerre lathatja a ,Juda oroszlanjat” és a
~megdletett (és mégis €16) Baranyt”, akkor onfeledt amulataban és a leiras fele-
16sségének terhe alatt csak hasonlatokkal és ,,olyan mint” szo6fordulatokkal ké-
pes valamit emberi nyelven tovabbadni nekink olvaséknak. Mert az a hely, az
az Unnepélyesség és magasztossag, azok a mennyei lények, az a semmivel sem
Osszehasonlithat6 imadat és istentisztelet, elképzelhetetlenil messze van mind-
attol, amit a mi emberi elménk, sziviink, gondolatvilagunk, tapasztalataink fel
tudna fogni, hitgyakorlatunk pedig meg tudna ragadni.

362 M6z 22,30 / 3 M6z 11,44 sth.

37 Mt 5,48.

3 RuDOLF OTTO. A szent. Budapest: Osiris Kiado, 2001. 22—-41. old.

39 BRABANT, F. H. (1964). Worship in General in Ed. W. K. Lowther CLARKE and
Charles HARRIs. (szerk.), Liturgy and Worship. London: SPCK, 1964. 12.

40OWILLIAM D. MAXWELL. Az Outline of Christian Worship. London: Oxford University
Press, 1965. 1. old.

41 Kor 2,9.
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Noha a foldi Egyhazban tapasztalhatd gondokra utalva fogalmazta meg
1968-ban az Egyhazak Vilagtanacsa Uppsaldban, hogy az istentisztelet krizis-
ben van, amit pedig az emdgott meghtzédo hitkrizis valtott ki,*? joggal tehetjiik
fel a kérdést, hogy vajon maga az Egyhaz Ura hogy vélekedik a mi istentisztele-
tinkrél. Ha mi, akik az Egyhaz, azaz a Jézus foldi testének tagjai vagyunk, ké-
pesek vagyunk megallapitani, hogy bajban vagyunk, akkor vajon maga Jézus
mit mondana roélunk, egyhazi életiinkr6l, liturgiai és hétkoznapi életiink isten-
tiszteletér6l? Ezzel nem kivanok éles hatarvonalat huzni €s egyben szembe alli-
tani a foldi egyhaztestek vezetobit/tagjait, mint a Kijelentés helye és targya egy-
felol, az Ur Jézus Krisztussal, mint, aki a Mennyben van, de a F6ldon is jelen
van Szentlelke &ltal. Mégis, amikor Jézus emberi alakban a foldi palyajat jarta,
az akkori zsid6 vallasi vezetok itt-ott érzékelték és meg is fogalmaztak a vallasi
kozosséget ér6 veszélyeket és meg is ragadtak valamit a Kijelentésbél (pl. a
fopap mondja ki, hogy inkabb az egynek kell meghalnia a sokakért), mégsem
mondhatd arrdl a korrdl, hogy Isten valasztottjai és a vezetok felismerték volna
,meglatogatasuk idejét”, illetve nyitottak lettek volna arra a kdrképre, amit Jé-
zus rajzolt meg szamukra. Valdban abban a korban nem csak az istentisztelet, a
liturgia, a ceremdnidk Uresedtek meg a mennyei tartalomt6l, hanem a hitvilag
elcsokevényesedése idézte azt el6 és eredmeényezte azokat az allapotokat.

Mircea Eliade hivja fel a figyelmlnket: a nagy keleti civilizaciokban a
templom mar nem csupan imago mundi, hanem egyuttal egy foldontali minta
evilagi utanzata is. Mondhatni: joval korabbra visszamehetiink id6ben és térben,
hiszen a zsid6sag els6 templomanak formajat Moézesnek megmutatta az Ur és
teljesen azon minta alapjan kellett elkészittesse.*® A foldi templom és istentisz-
telet nem beléliink fakad és nem emberi elképzelések mentén jott Iétre, hanem
azért, hogy ebben a vilagban Isten megafonja lehessen, és hogy mindaz, ami
torténik benne és a megvaltott ember életében az visszatiikrozze azt, aki a Min-
denség Ura és azt, ami odaat a tron kordil torténik.

Az 0Osi keresztény templomépités és liturgia szimbolumtardban ott van,
hogy a szakralis tér a mennyei Jeruzsalem leképezése (ezt mar az egyhazatyak
is igy gondoltak). Megjegyzendd, hogy a gorogkeleti jelképrendszerben az oltar
a Paradicsomot jelenti, amelyet a templom keleti részére helyeznek el. ,,Az oltar
csaszari ajtajat a Paradicsom kapujanak is nevezik. Huasvét hetében az oltar 6
ajtaja az egész istentisztelet alatt nyitva marad; e szokas értelme vilagosan kife-
jezddik a husvéti kanonban: »Krisztus feltamadt sirjabol és megnyitotta el6ttiink
a Paradicsom kapuit.«**

Hova is vezet tehat a Janos altal latott nyitott ajtd?

Azt, amit foldi istentiszteletiink szimbolumokban préobal ,,imitalni”, Janos
szinrl szinre latja. Hallja az ismétlédé motivumu és mégis Uj énekeket, ame-

42 MARIANNE H. Micks. The Future Present. New York: The Seabury Press, 1970. X.
old.

43 2Mobz 25,9.

4 MIRCEA ELIADE. A szent és a profan. Budapest: Eurépa, 1999. 56. o.
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lyek egyediil a Barany érdemeit emelik ki, Ot dicséitik és akinek nevére minden
mennyei lény leteszi koronajat, leborul és, akit egyedul imad. Ott megbukik az
az Eliade szerinti tétel, melynek értelmében az istentisztelet altal az ember az
id6 terrorjaval igyekszik kezdeni valamit. A vallasos tapasztalat altal az ember
folyamatosan regeneralja az id6t, hogy mas mindséget adhasson neki. Ez teljes-
séggel elképzelhetetlen a Mennyben, hiszen ott onként és teljes meggy6z6déssel
teszi mindenki, amit tesz. Nem beszélve arrdl, hogy ott mar nincs id6, tehat
nincs, aminek elitésére az unott és biinnel terhelt ember mintegy ,,megjatssza”
az istentiszteletet. Foldi viszonylatban és empirikusan allithatjuk, hogy igenis
Kitresedhet az istentisztelet, a sziv és az elme nincs dsszhangban azzal, amit a
szaj mond. A Mennyben ez egy nemlétezo allapot.

6. Osszegzés

Janos abban a kivaltsagban lehet, hogy megnyilik el6tte és szamara a
Menny. EI6bb 14t egy megnyilt ajtot és hallja a meghivast: ,,J6jj fel ide!” Mi
oldja fel a felmenni és a felvitetni/elragadtatni kozotti feszlltséget? Majd lathat-
ja azt, Aki az ajton belll van, azt, akik ott vannak a trénus koril és lathatja-
hallhatja mindazt, ami ott torténik. A nyitott ajté a Szentirdsban t6bbszor is
megjelené motivum, de sajatos Uzenettel bir mindenik, att6l fiiggéen, hogy mi-
kor mit kivan az Ur felfedni egy-egy korban vagy egy-egy bibliai szereplének.
Janos azt lathatja, ,,ami van, és ami ezek utan torténik majd>*. Ez a tanulmany a
Mennyben latott nyitott ajtd és a ,,jojj fel ide” témai mellett kitér a Jelenések
konyve 4. fejezetének egy masik vetlletére is: Janos elsé benyomasai a kiiszo-
bon talrol, azaz milyen is a mennyei istentisztelet? Kérdéseket vet fel mindaz,
amit ott lat és amit olvashatunk, 6sszevetve a foldi istentisztelettel, illetve azzal
kapcsolatban, hogyan is viszonyul a foldi istentisztelet a mennyeinek ismereté-
ben.
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DAN SERBAN:

»Ai tanji dupd mine, opera Ta” — despre teologia
suferintei

Motto: ,,Numai oamenii care sufera realmente sunt capabili de continuturi
autentice si de o infinitd seriozitate. Ceilalti sunt nédscuti pentru gratie, armo-
nie, iubire si dans.” (E. Cioran)

Suferinta

In crearea unei lumi noi, Dumnezeu a dorit ca aceasta sa cuprinda si multi
sensibilitate Tngemanand natural in alcatuirea noii fiinte, capacitatea acesteia de
a simti deopotriva durerea si placerea. A prevazut astfel existenta acestor sim-
taminte si le-a considerat necesare pentru a contura perfect nedegradata Sa crea-
tie. Procedand asa, nu raul ca atare si |-a dorit Dumnezeu si nici suferinta conse-
cutivd acestuia, ci acea naturd delicatd, evidentiatd de tragic, o capacitate
suplimentara care definea intregitor opera divinad. Desavarsirea universului soli-
cita existenta unor fiinte ce pot intelege perfect adancimea sufletului, suferinta
si Dumnezeu a performat si in acest sens. Dictionarul Explicativ Roman defi-
neste suferinta ca pe 0 ,,stare de neplacere fizicd sau morald a unui individ ce
traverseaza o situatie impusa sau de buna voie”.! Suferinta se contureaza asadar
ca 0 experienta subiectiva, inseparabila de rezistenta unei persoanei la trecerea
printr-un asemenea pasaj, nepotrivit si cu siguranta nedorit, raportat la desfasu-
rarea fireasca a vietii. Fara a exista o separare limpede, in ,,polifonia” semantica
a limbii romane se constata treptat specializari ale cuvintelor ce definesc nefi-
rescul, nedoritul, suferinta — cu referire in special la problemele fizice (generate
de exemplu de o boald) si necaz, supdarare — ce sugereaza mai degraba probleme
sufletesti, emotionale.

Avand in vedere definitia de mai sus, de altfel una livresca, fara seva — lip-
sindu-i elementul afectiv —, discutia noastra va cuprinde ambele sensuri, refe-
rindu-ne la suferinta. Realitatea este ca abia atunci cand experimentezi suferinta
poti sd o definesti iar rutina cotidiand a fiecdrui cititor poate fi un martor al
acestei afirmatii. Caci oare cum poti altfel defini suferinta? Chiar mai poti sd o
definesti fara pasajul subiectiv al fiecaruia dintre noi, pasaj ce Ti Tmbogateste
permanent cromatica emotionala? Cand constati in tine un amestec de tristete,
durere, frustrare, neputinta, ura, neintelegere poti sa gasesti izvoarele reale ale
suferintei? Toate aceste simtaminte vin, in acelasi timp sau consecutiv, cu furia
Unui uragan ce te matura pe interior si, in comun sau fiecare in parte, pot genera

! Academia Romani — Institutul de lingvisticd Torgu Iordan — Al. Rosetti: Dictionarul
explicativ al limbii roméne, Editura Universul Enciclopedic Gold, Bucuresti, 2012,
1069.
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chin. Tn aceste conditii mai este posibil s definim limpede suferinta? O cunoas-
tem fiecare ca durere trupeasca sau sufleteasca cu conotatii negative sau poziti-
ve — daca sfarsitul este fericit — insa in principal suferinta este incarcata pe te-
meiurile nefericirii, ca element pe care eviti sa-1 intalnesti si pe care 1l consideri
o nedreptate ajunsa la tine printr-0 situatie bineinteles nemeritata.

Suferinta raimane asadar o eXperienta pur personala, pe care o ,,inveti” din
practica zilnica si mai putin din auzite, fiind perceputa diferit, caci intr-un fel
este inteleasa suferinta dupa o interventie chirurgicala reusita si in alt fel dupa o
operatie paliativa necesara unui pacient invadat oricum de multiple procese ma-
ligne. Similar, un sens se acorda unei dureri sufletesti determinata de disparitia
brusca a unei persoane dragi, si o alta directie ti se deschide dupa disparitia unei
persoane, la fel de iubite, care insa s-a luptat ani de zile cu o boald necrutatoare
ce a spoliat-o de toate resurse trupesti.

Indiferent de aceste consideratii filozofice este limpede ca suferinta este
perceputa intim ca pe o injustitie individualad pe care nu dorim sa o trdim sau sa
o consumam, dorinta naturala fiind aceea de a o evita, de a ne feri si de a invata
despre ea din povestiri ori din expozeurile altor persoane fata de care, in cel mai
bun caz, putem fi empatici.

Cu toate acestea, suferinta cu formele sale (durere, boala, foamete, calami-
tati etc.) face parte din istoria particulara a indivizilor si chiar din istoria colecti-
va a societatii umane sau din istoria lumii, iar pandemiile de pilda, sunt aseme-
nea experiente negative pentru intreaga umanitate (ca sd ne rezumam la un
exemplu bine inteles azi de cititori). Firesc, Tmpletirea suferintelor cu bucurii
este experienta obisnuita a fiecarui om si, paradoxal, uneori bucuriile pot deveni
cauza suferintelor si a durerilor ce o urmeaza (consumul de droguri spre exem-
plu) asa cum suferintele de multe ori pot deveni un moment declansator pentru
experimentarea unor bucurii ulterioare (o interventie chirurgicala de protezare a
soldului, ce indeparteaza cauza unui chin permanent dat de fiecare deplasare,
este 0 minunata rezolvare, ca si ludm aleatoriu un alt exemplu).

Morbid vorbind, suferinta este considerata o degradare a corpul nostru desi
de multe ori tocmai aceasta suferinta alarmeaza preventiv asupra unor posibile
degradari ulterioare, cu mult mai mari si mai dificil de tratat. Febra, ca sa luam
n discutie o situatie cunoscuta de toatd lumea, poate constitui si este un aseme-
nea semnal care are rol de statie de alarmd pentru organism. In cuvéntarea sa
din cartea lui lov, Elihu are, printre alte cateva mostre incontestabile de gandire
ce merita a fi luate in seama si o afirmatie interesanta: ,,Dumnezeu... pe cel
nenorocit... prin suferinta il Instiinteaza”,? si, Tn contextul celor afirmate mai
sus, afirmatia capata sens.

Ca si 1n cazul durerilor fizice si la durerile/experientele spirituale putem
gasi aceleasi coordonate, caci pot exista situatii Tn care suferinta sufleteasca
poate sd conducd la 0 impacare cu Dumnezeu sau din contrd sa determine o

2 lov 36,15; Cu exceptia cazurilor cand se specifici altceva, citatele din Biblie sunt luate
din versiunea Cornilescu 1938.
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indepartare radicala, ce 1i poate fi fatala sufletului. Sensul relatiei obtinute cu
Divinitatea depinde in ambele cazuri de modul in care ,,integrezi” bucuriile si
necazurile. Inteleptul Eclesiastul afirma, dupa fiecare incercare nereusita de
evadare spre fericire, cd ,totul este deserticiune”,® ,,si aceasta este deserticiu-
ne™ si constatdm usor cd fard un substrat, o atare beatitudine rdméne o ,fata
morgana”, o tintd iluzorie ce nu poate fi valorizata decét prin vizitarea ,,caselor
de jale”®

»duferinta nu este niciodatd abstracta, teoreticd sau impersonald ci reald,
tangibila, specifica si cum am mai spus extrem de personala. Biblia nu ne pre-
zintd niciodata suferinta ca pe o idee sau concept, in schimb o pune in fata noas-
trd ca o drama in carne si singe din experienta umani reald.”®

Chinul raméane in esentd 0 experienta profunda a fiintei Umane. Dupa inge-
rarea fructului oprit, Dumnezeu 1i spunea Evei ,,VVoi mari foarte mult suferinta
ta”,” iar lui Adam ,,cu trudi vei scoate hrand din pamant”.® Se fracturaseri rela-
tia cu Dumnezeu, relatia interumana si relatia interioara la nivelul fiecarui indi-
vid. Disparuse echilibrul. lov percepea de asemenea, multi ani mai tarziu de la
experienta protoparintilor, cd& nici pentru el Dumnezeu n-a as-
cuns ,,suferinta dinaintea ochilor mei”.®

O suferinta fizica este totusi de neconceput pentru Dumnezeu personal, ca-
re are puterea de a-Si elimina cauza ce i-a generat-o. Ea a putut fi insa experi-
mentata de Dumnezeu prin intruparea lui Isus Hristos. De aceea, Dumnezeu 0
poate intelege Tn toate formele ei. Dumnezeirii i-a ramas insd prin excelentd
necazul, suferinta spirituald revelatd la cruce prin separarea de Fiul Sau'. Expe-
rienta aceasta este imposibil de atins sau de inteles la nivelul omului.

Indiferent Tnsa de perspectiva, fizica sau spirituald, suferinta umana ramane
pentru om o dificultate greu de inteles, atat din cauza explicatiilor extrem de
limitate pentru satisfacerea logicii umane cét si din cauza imprevizibilitatii con-
secintelor ei care raman incélcite. Cert este ca ne desfasuram existenta intre
durere si mahnire separate uneori de limitate cuante de fericire. Nu conteaza
statutul social, varsta, pregatirea. momentul existential, durata, formele sub care
suferinta se prezintd la noi. Este un mozaic de modele si imprejurari cu care
teoretic suntem oarecum obisnuiti si la care elementul comun ce raméane este
doar certitudinea ca toti experimentam sau vom experimenta suferinta. Explica-
tiile ulterioare situatiilor acestora traumatice raiman intotdeauna nesatisfacatoare
ori neidentificabile complet.

3 Eclesiastul 1,14.

4 Eclesiastul 2,15.

5 Eclesiastul 7,2.

® Paul David Tripp, Suffering, Crossway, Wheaton Illinois, 2018, 24.
7 Genesa 3,16.

8 Genesa 3,17.

%lov 3,10.

10 Matei 27,45.46.
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Intr-o incercare de a defini suferinta, Emil Cioran reuseste o aleasa defini-
tie ,,umana’:

»~ouferinta? cea mai serioasd experientd dupd experienta mortii (ca un
presentiment al muririi) care te transporta intr-o regiune de experienta infinit
complicatd n care subiectivitatea te framanta ca intr-un vartej. A fi liric In su-
ferinta insemneaza a realiza acea ardere si purificare interioara in care ranile
inceteaza de a mai fi manifestari exterioare fard complicatii adanci, ci participa
la samburele fiintei noastre.”!

Cauzatorul suferintei si armele lui

Despre cauzatorul suferintei, Biblia nu lasa nici o urma de indoiala. El este
fara dubiu ,,balaurul cel mare, sarpele cel vechi, numit diavolul si Satana”.'2 Tn
dorinta sa de a distruge iremediabil inlantuirea dintre Dumnezeu si om, Satana
nu se lipseste de nici o arma, nu Tsi refuza nici o solutie punitiva. Minte, contra-
face, uzurpd, chinuie, abuzeaza chiar ,.se preface intr-un inger de lumina”.** El e
acelasi care a ispitit-o pe Eva insinuind ci ,,veti fi ca Dumnezeu™'* dupa ingera-
rea din fructul interzis prezentat ca avand puteri miraculoase. El este acelasi
care, cu ceva timp in urma, convinsese ingeri integri sd se rascoale impotriva
legilor cerului, contestand corectitudinea sistemului creat de Dumnezeu. lar
rezultatul firesc a fost inevitabil ,,cu coada tragea dupa el a treia parte din stelele
cerului si le arunca pe pamant”.’® Inseldtorul acesta al neamurilor”,!®  stipani-
torul lumii acesteia™’ foloseste necinstit suferinta si plicerea, doud arme cu
care actioneaza permanent asupra laturii emotionale a omului. Cuprins de dispe-
rare, aflat sub presiunea evenimentelor si in plus silit de iminenta scurgerii tim-
pului cici ,,stie cd are putind vreme™8, _potrivnicul... diavolul, umbla... ciu-
tand pe cine sia mai inghitd”.!® Folosind suferinta, vrea sd arate pretinsa
,josnicie” divina in raport cu oamenii lasati (chipurile!) ,,deliberat” fara ajutor
si, profitand de diverse imprejurari, doreste sa insinueze ca Dumnezeu nu este 0
necesitate pentru viata deoarece si el, Satana, poate sa isi multumeasca slujitorii
cu daruri si faima.

Asistam, in fapt, de mii de ani, la jocul acesta de manipulare ce capita doar
contextual forme diferite, esenta ramanand mereu aceiasi. Este evident ca, desi
derulate timp de veacuri, problemele sunt similare si nu pot depasi o anumita
limita. Lipsa de imaginatie a Diavolului ramane vizibila iar episodul privind

1 Emil Cioran, Pe culmile disperdrii, Editura Humanitas 1990, Bucuresti, 9.
12 Apocalipsa 12,9.

13 2Corinteni 11,14.

14 Geneza 3,5.

15 Apocalipsa 12,4.

16 Apocalipsa 20,3.

17 loan 14,30.

18 Apocalipsa 12,12.

19 1Petru 5,8.
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ispitirea Mantuitorului a ardtat negresit acest lucru. Asa cum a incercat mereu si
mereu s se foloseasca slabiciunile oamenilor, tot la fel s-a straduit sa castige si
disputa din pustie. Profitind de starea fizica precara, de ,,flimanzire” consecuti-
va celor 40 de zile de post sau incercand sa-i ,,fure” Mantuitorului imaginatia
prin prezentarea unei lumi viu colorate ce i-ar putea fi pusa la picioare cu condi-
tia ,,daca Te vei arunca cu fata la pAmant si te vei inchina mie”,?° Satana a res-
pectat riguros aceeasi reteta.

Este evident ca in acest razboi una dintre parti nu foloseste onest armele si
nicidecum nu Tsi propune sa respecte corect regulile unei batalii conceptuale.
Diavolul aresteaza oameni, ii sechestreaza si foloseste ca tinte umane, santajea-
za cu durerea lor deoarece armele sale sunt contraficute, masluite sau strimb
utilizate. ,,Parasul fratilor”?* sai utilizeazd orice oportunitate pentru a separa
omul de Dumnezeu si pentru atingerea acestui scop nu Tsi interzice nimic. Evei
i-a sugerat ¢ va deveni un alt dumnezeu, ingerilor necazuti ca vor obtine liber-
tatea suprema iar pacatosilor le declara ca el le este salvarea. Dumnezeu insa
respectd regulile autoimpuse, Tn ciuda acestui joc ipocrit. ,,iti dau pe mana tot ce
are numai asupra lui si nu intinzi mina”,? ori ,,Satana v-a cerut si vi cearni”.?®
Tn ciuda atotputerniciei, Dumnezeu se abtine, Dumnezeu nu intervine, Dumne-
zeu se autolimiteaza! Razboiul trebuie castigat corect, cu mijloace cinstite iar
victoria trebuie sa fie fara dubii si incontestabila, caci judecata lui Dumnezeu
este ,,potrivitd cu adevarul”.*

Direct sau indirect, suferinta umana este provocata asadar de Satana. Inten-
tiile lui in privinta oamenilor nu pot fi decat rele céci ,,potrivnicul vostru, dia-
volul, cautd pe cine si inghiti”.?> Preocuparea Celui riu este sa distrugd atat
relatia dintre om si Dumnezeu cét si relatiile dintre oameni ori stabilitatea inte-
rioard a fiecdrui individ. ,,Tatil minciunii”® va insela intotdeauna, va arunca
mereu suferintd asupra oamenilor si va dori permanent ca relatiile dintre ei sa
fie deficitare. Recomandarea ,,purtati-va sarcinile unii altora™’ ca masura a dra-
gostei fatd de Dumnezeu caci ,,cine iubeste pe Dumnezeu iubeste si pe fratele
sdu”,”® ramane 1n acest context binevenita ca solutie.

In dorinta sa de a raspandi simanta neincrederii in divinitate, Satana este
permanent dubitativ ,,Oare?”? Pe fondul traversarii unor situatii neplacute, in-
trebarea aceasta sapa iar incertitudinea indusd macina treptat. intr-0 asemenea

20 Matei 4,2.9.

21 Apocalipsa 12,10.
2 ov 1,12.

2 | uca 22,31.

24 Romani 2,2.

%5 1Petru 5,8.

% 10an 8,44

27 Galateni 6,2.

28 1]oan 4,21.

2 Geneza 3,1; lov 1,9.
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circumstantd, cauzatorul suferintei este clar mai aproape de atingerea obiectivu-
lui propus — dezlipirea de Dumnezeu.

Cauzele suferintei

Prelungirea suferintei conduce spre chin si este numai firesc sa ne intrebam
asupra cauzelor ei. Nu existd denominatiune crestina care sa nu lege suferinta de
existenta pacatului echivalat de Ioan cu ,,faradelege”.*® Picatul este o agresiune
a spiritului, un esec existential, 0 ,,neatingere a tintei” daca este sa avem in ve-
dere etimologia cuvantului grecesc care 1l defineste, amartia. Vorbim de ase-
menea de o Incélcare a legii morale, a principilor etice stabilite in Biblie in con-
textul ,,biotopului” pamantean, caci cu sigurantd legislatia divina capata alte
specificatii la nivelul fiintelor ceresti probabil mai obisnuite cu ideea ca pacatul
se defineste ca ,,viata refuzata” sau ,,dragoste respinsa”. La acel nivel nu inter-
dictiile constituie imboldul avansarii relatiilor. Principiile sunt comune iar esen-
tializarea treptata a jurisprudentei ceresti aici pe paméint, tocmai catre asta a
mers, spre identificarea principiului, principiul iubirii de la pornind de la ,;sa
nu”. Un lucru e cert, oriunde este pacat este si faradelege si invers.

Ca urmare a intrarii pacatului in lume, pamantul a fost blestemat.* Pacatul
a patat totul iar trecerea timpului i-a intarit actiunea distructiva. ,,Spinii si pala-
mida* a devenit emblema pamantului iar aici e dificil sd vorbim despre o riz-
bunare a lui Dumnezeu cat mai degraba de o consecinta a incalcarii legilor natu-
rale impuse de El in ordinea universului.

Sfantul Maxim Marturisitorul considera toate aceste patimiri fara de voie
ca fiind pedeapsi pentru pacat®.

Invocandu-se de multe ori cartea lui Iov care alaturi de cartea Apocalipsei
ntredeschide cortina universului si ii dezvaluie scena, ca om te poti clatina gan-
dindu-te firesc ca la o asemenea atotputernicie clamatd permanent Dumnezeu
Tnsusi permite totusi desfasurarea tuturor evenimentelor neplacute. De aici pana
la a da vina pe Dumnezeu pentru suferinta proprie nu mai e decat un simplu pas.

Mai exista o perceptie care se doreste a fi pacifista. Dumnezeu ingdduie Su-
ferinta, desi nu este cauza ei. O anumita indiferenta 1i este reprosata lui Dumne-
zeu. O ,,indiferenta neinduratoare”.

Totodata, invocandu-se versetele biblice din primul capitol al cartii lui lov,
cauzele suferintei se mai nuanteaza. Vorbim raspicat de ,,conflictul cosmic”
dintre Divinitate si Fortele raului.® ,Razboiul™®® care se desfasoara ferit de
ochii pamantenilor care il pot doar intui, are doi protagonisti principali iar reali-

%0 1loan 3,4.

%1 Geneza 3,17.

%2 Geneza 3,18.

33 Sfantul Maxim Mirturisitorul, Réaspunsuri catre Talasie, Filocalia vol. 111, Editura
Apologeticum, Bucuresti, 2005, 119.

% 1ov 1,7-9.

3 Apocalipsa 12,7.
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tatea existentei lui este un adevar despre care nu stim mai mult decét ne lasa sa
intrevedem paginile Sfintei Scripturi la care putem adauga cunostintelor acumu-
late prin propria experienta.

Daca insa alaturam celor amintite, afirmatiile privind perfectiunea divina
(,,cdile lui Dumnezeu sunt desdvarsite™®), dezvaluirile din cartea lui Iov
(,,Dumnezeu nu savarseste farddelegea™’) si afirmatiile lui lacov conform ciro-
ra ,,Dumnezeu nu poate fi ispitit ca sa faca rau si EI Tnsusi nu ispiteste pe ni-
meni”,*® incepem si acceptim cid nu vedem in intregime tabloul, in lipsa mai
multor detalii importante.

Pe de alta parte, nici capacitatile intelectuale nu ne pot ajuta prea mult cand
se discutd despre planurile ceresti in raport cu cele umane ,,...la fel si caile Mele
sunt mai inalte decét ciile tale si gandurile Mele decat gandurile tale.”®

Alte cauze pot fi enumerate catd vreme acceptam ca pacatul este in spatele
suferintei, o genereaza. Elihu de exemplu face o afirmatie cel putin interesanta
,Pentru ca Dumnezeu nu pedepseste inca, nu inseamna ca nu ii pasa de nelegiu-
ire.”* Asadar, lipsa de celeritate Tn nesanctionarea picatului poate fi o altd cau-
za.

Dupa inteleptul Solomon o noud pricina a suferintei este atitudinea de auto-
suficientd ,,dacd esti batjocoritor, tu singur vei suferi”.4

Nu putem insa sa nu identificam drept origine a suferintei si liberul arbitru
uman. Faptul ca aceasta capacitate i-a fost respectata omului, incepand chiar din
Eden, este revelator asupra intelegerii lui Dumnezeu de a pacifica universul fara
introducerea unor factori disturbatori si onorand fiinta umana totodata. Tn absen-
ta exprimarii unei vointe libere, neviciatd de presiuni sau teama, Dumnezeu a
decis ca, desi are pierderi imediate si pe termen lung, prin sacrificarea Fiului
Sau, impacarea cu specia umana solicita aceastd jertfa. Alegerile gresite ale
omului pot fi nenumadrate, Insd Dumnezeu a considerat ca respectarea dreptului
de decizie a fiintelor create de El ramane fundamentul legislatiei Sale pentru
apdrarea cdruia nici un sacrificiu nu este prea scump, nici chiar viata Fiului. Din
practica stim insd ca nu intotdeauna decizia ,,ia-mi-o caci imi place™? este si cea
mai indicata. Suntem bolnavi fizic pentru ca abuzam de anumite alimente, avem
obiceiuri nesanatoase, practici gresite sau suntem bolnavi spiritual deoarece
respingem cu osardie iubirea divina, insa toate aceste experiente cotidiene nu
fac decat sa ne confirme suplimentar ca alegerile sunt totusi dreptul nostru inali-
enabil.

Lipsa de cumpatare ori discernamant, excesele, lipsa de infranare in cele
trupesti si sufletesti sunt cauze ale suferintei pentru care platim uneori sever.

36 Psalmii 18,30.
7 lov 34,12.

3 Jacov 1,13.

% |saia 55,8-9.

40 1oy 35,15.

41 Proverbele 9,12.
4 Judecitorii 14,3.
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Sfantul Vasile cel Mare, intr-o celebra scriere, intitulata ,,Dumnezeu nu es-
te autor al raului”,*® aratd ca la originea tuturor relelor materiale sau spirituale se
afla omul sau, mai exact, vointa sa libera, indreptata nu spre virtute si Spre bine-
le moral, ci spre pacat si Spre patimi.

Dupa Sf. Chiril al lerusalimului,* fiecare dintre noi Tsi alege pedepsele
atunci cand pacatuieste ,,cu voie” sau premeditat. Pedepsele rezultate Tn urma
pacatelor sunt proportionale deci cu gravitatea lor.

Nivelul tehnologic al societatii contribuie pe de alta parte la cresterea sufe-
rintei umane céci orice imbunatatire a nivelului de trai aduce si partile negative,
putand determina noi schimbari (poluarea, schimbarea climei, cresterea acciden-
telor rutiere, aeriene etc). In plus, intareste si ideea demiurgului, a perceptie, a
iluziei ca Dumnezeu a devenit inutil. Mitul invincibilitatii omului creeaza rup-
turi suplimentare si tensiuni inadecvate.

Din discursul infatuat al lui Elihu,* putem deprinde o altd cauzd importan-
td si sensibild in atitudinea lui Dumnezeu in raport cu pacatul. Elihu afirma in
necunostintd de cauza un lucru esentialmente adevarat ,.Dumnezeu nu raspunde
din pricina mandriei celor ri”.*® Suferinta apare astfel ca o pedeapsid pentru
mandrie. Mii de ani mai tarziu apostolul Petru relua ideea lui Elihu ,,Dumnezeu
std impotriva celor mandri”.*” Mandria aminteste de Lucifer in dorinta sa de a fi
,,ca cel Preainalt”,*® dar si de minciuna continuati de acesta in Eden, minciuni
care i-a plicut Evei.*

Exista si pacate siavarsite din nestiintd. David® se ruga pentru iertarea lor
iar poporul Israel avea o sectiune intreaga de jertfe pentru situatiile in care s-a
pacatuit fara voie,™ adica atunci cand normalitatea devine flexibila iar interpre-
tarile nu se mai raporteaza la un standard, ci se pierd in generalizari subiective.

Sfantul Maxim Marturisitorul® apreciaza ca ,,toate patimile vin si din par-
tea rationala care e uitarea sau nestiinta”. Am putea continua gandurile Sfantului
cu ideea implicita ca uitarea sau nestiinta poate conduce la 0 obisnuinta vinova-
ta ce conduce la infrangerea virtutii naturale a omului.

43 Sfantul Vasile cel Mare, Cid Dumnezeu nu este autorul relelor (OMILIA A 1X-a) —,
https://ortodoxinfo.ro/2020/01/01/sfantul-vasile-cel-mare-omilia-a-ix-a-ca-dumnezeu-
nu-este-autorul-relelor/, accesat la data de 13.11.2021.

4 Pr. prof. univ. dr. loan C. Tesu, De ce ingaduie Dumnezeu suferinta umana,
https://www.crestinortodox.ro/editoriale/de-ingaduie-dumnezeu-suferinta-umana-
70290.html, accesat la data de 13.11.2021.

4 lov cap. 32-38.

46 Jov 35,12.

47 1Petru 5,5.

8 |saia 14,14.

49 Genesa 3,5.

%0 Psalmii 19,12.

51 Leveticul cap. 4; Numeri 15, 25; Faptele Apostolilor 3,17.

52 Sfantul Maxim Marturisitorul, Filocalia vol II Ed. Apologeticum 2005, Bucuresti,
pagina 73.
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Luther invoca patru motive pentru suferintd. Tn primul rand, ,,in acest fel
Dumnezeu vrea si ne facd conform chipului Fiului Sau iubit”; Tn al doilea rand,
,Dumnezeu foloseste aceasta suferintd adusa de diavol pentru ca noi sa invataim
cum Cuvantul este mai mare decat diavolul”; in al treilea rand, ,,Dumnezeu da
suferintd pentru ca noi sd nu adormim in aceastd viatd”, iar in cele din urma
»suferinta crestind este mai nobila si mai pretioasa decat orice alta suferinta
umana pentru cd, din moment ce Hristos insusi a suferit, a sfintit si suferinta
tuturor crestinilor sai”.%

Pe de alta parte, Biblia releva si faptul ca suferinta poate veni si din partea
aproapelui nostru, noi devenind victime ale actiunilor unor oameni nedesavar-
siti.>* Se sufera din dragoste si din nepasarea semenilor.

Existd multe cauze ale suferintei si probabil o Tnsiruire a lor nu ar fi de nici
un folos. Fiecare dintre cititori s-a intalnit cu suferinta cel putin odata, ii stie
formele sau macar a auzit despre ele.

Tipuri ale suferintei

Am ardtat mai sus ca suferinta capata diverse forme care sunt dependente
de diverse circumstante. Incercand o sistematizare a varietitilor de suferinte am
identificat mai multe tipuri care aduc atingere starii fizice umane, dar si spiritua-
le. Evident ca aceasta impartire este una didactica si ca cele doud planuri se
amesteca in procente neclare ce dau impresia uneori c¢d ne intdlnim cu eveni-
mente diferite. Daca Insa stabilim o relativa taxonomie a tipurilor de suferinta
putem afirma existenta unor suferinte — de ordin fizic si a altora de ordin emoti-
onal, existand bineinteles si situatii in care cele doua categorii se amesteca in
proportii diferite gener&nd situatii nefericite si complexe.

1. Putem identifica astfel aspectele ce tin de integritatea noastra fizica. Ele
sunt uzuale si evidente pentru fiecare dintre noi caci cunoastem din experienta
proprie ca o suferinta fizica este spoliatoare de multe energii ce ne pot fragiliza
atat in fata unor noi ,atacuri” ale diversilor ,,agenti patogeni” — scazandu-ne
imunitatea — cat si Tn fata unor elemente naturale aparent inofensive (de exem-
plu diversele alergii ,,curioase” la diversi factori naturali precum alergia la soa-
re). Apostolul Pavel vorbeste pe larg despre aceste suferinte fizice ,,pana in cli-
pa aceasta suferim de foame si de sete”.

2. Sub actiunea unor asemenea factori distructivi sau independent de aces-
tia pot aparea fenomene de erodare a relatiilor personale datorate trecerii timpu-
lui sau neatentiei in a le pastra. Afirmand acestea, trecem cu usurinta la suferin-
tele ce tin de afectarea nivelului emotional/neurologic al unui individ. Sanatatea
noastra emotionald poate fi agresionata, iar afectiunile legate de diverse anxie-
tati pot merge pana la depresiile bine-cunoscute astazi.

58 Martin Luther, Luther’s Works, Vol. 51: Sermons I, ed. Jaroslav Jan Pelikan, Hilton
C. Oswald, and Helmut T. Lehmann, vol. 51 (Philadelphia: Fortress Press, 1999), 206.
54 Eclesiastul 8,9.

55 1Corinteni 4,11.
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3. Cele mai dificil de abordat sunt insa afectiunile ce actioneaza concomi-
tent asupra puterilor fizice si spirituale ale omului. lov 0 asemenea situatie a
experimentat. O suferintd fizica® cu rani deschise,®” supurand probabil, avand
n vedere prezenta viermilor careia i s-au adaugat suferintele emotionale datora-
te pierderii averii si a propriilor copii.®® Insomnia,* depresia,®® acompaniata de
anxietate®! nu l-au ocolit iar gandul incheierii conturilor cu viata nu i-a fost stra-
in,% Totul a culminat apoi spre o suferinti spirituald ca urmare a incapacitatii de
a intelege ce se intampla si a repetatelor intrebari adresate Divinitatii pentru care
initial nu a primit raspuns, fapt care I-a devastat.

Nu putem inchide enumerarea pe care ne-am angajat sa o stabilim fard a nu
aminti si alte tipuri de suferinta ce implica deopotriva omul si pe Dumnezeu.

4. Suferinta generatd de moralitatea actiunii pe care o0 desfasori si care nu
este de natura a creste orgoliul ,,Caci este mai bine, daca asa este voia lui Dum-
nezeu, si suferiti pentru ca faceti binele, decat pentru cd faceti raul”® si reia
ideea ,,nimeni din voi sa nu sufere ca ucigas...”®

5. Suferinta generata de apararea unui principiu ,,in adevar, ce fala este sa
suferiti cu rabdare sa fiti palmuiti cand ati facut rau? Dar daca suferiti cu rabda-
re, cand ati facut ce este bine, lucrul acesta este placut lui Dumnezeu”.%

6. Durerea suferitd pentru apararea unei virtuti. ,,Stiu ca ai rabdare, ci ai
suferit din pricina Numelui meu, si ci n-ai obosit.”®® Ideea este intiritd si de
apostolul Petru care precizeaza ,,Dumnezeul oricdrui har, care v-a chemat in
Hristos Isus la slava Sa vesnica, dupa ce veti suferi putind vreme, va va desa-
Varsi, va va intdri, vd va da putere si v va face neclintiti.”®” De fapt Petru reia
tema de mai multe ori de fiecare dati imbogatind-o si completand-o cu noi
sensuri. ,,Asa ca cei ce sufera dupa voia lui Dumnezeu, sa-si incredinteze sufle-
tele credinciosului Ziditor, si sa faca ce este bine® sau ,,dimpotriva, daca sufere
pentru ca este crestin, sa nu-i fie rusine, ci sa proslaveasca pe Dumnezeu pentru
numele acesta™®® ori ,,chiar daca aveti de suferit pentru neprihanire, ferice de
voi!”™ Ideea in sine este confirmata de Insusi Domnul Isus pe Muntele Fericirii

56 Jov 2,7.

5 1ov 7,5.

%8 |ov 1,15.16.17.109.
5 ov 7,4.

60 1ov 7,11.

51 1ov 7,14.

52 1ov 7,15.

63 1Petru 3,17.

64 1Petru 4,15.

65 1Petru 2,20.

% Apocalipsa 2,3.
67 1Petru 5,10.

68 1Petru 4,19.

69 1Petru 4,16.

0 1Petru 3,14.
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,Ferice va fi de voi cand, din pricina Mea, oamenii va vor ocari, va vor prigoni
si vor spune tot felul de lucruri rele si neadevarate impotriva voastra!”’

Desi lista suferintelor omenesti este nesfarsita aceasta incercare de sistema-
tizare are rolul a identifica situatiile, astfel incat sa cunoastem care este nivelul
de lupta pe care sd il atingem: o boala o tratdim cu medicamentele, vaccinurile
inventate ori cu ajutorul procedurilor chirurgicale cunoscute astfel Tncat experi-
enta negativa si fie diminuatd, iar rezultatul sa devina un succes, iar unei pro-
bleme emotionale ii rispundem accesand psihologul. In toate cazurile insi o
intoarcere la Dumnezeu este esentiald, iar exemplul lui lov este edificator in
acest sens ,,primim de la Dumnezeu binele si s nu primim si raul?”"2

Biblia vorbeste si despre suferinta institutiilor, a constructiilor administra-
tive ce au parte de un ,.foc vesnic” ca forma de separare definitiva de Dumne-
zeu. Aceastd cea mai drastica forma de separare care se traduce prin despartirea
vesnicda de Dumnezeu, este identificata raportat la doua mari cetati ,.tot asa, So-
doma si Gomora si cetitile dimprejurul lor, care se dadusera ca si ele la curvie si
au poftit dupa trupul altuia, ne stau Tnainte ca o pilda, suferind pedeapsa unui
foc vesnic”.”® Este interesant cd desi nu cetatile in sine se ,,dadusera la curvie”
ci oamenii din aceste cetati, sanctiunea este adresata tuturor cetatilor ceea ce
sugereaza ca pentru individ mai exista incd speranta salvarii, desi pentru cetatile
care au o asemenea directie libera de incalcare a moralitatii, sfarsitul este pece-
tluit.

1 Matei 5,11.
2 10v 2,10.
B ludal,’?.
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JANOS SIMON

The New Context of Asylum:
Deuteronomy 19:1-13 as an Example of
Actualization and Reinterpretation

With the so-called “refugees and migrant crisis” Europe has dealt with in-
creasing numbers of migrants and asylum seekers.! And not only Europe, but
worldwide the number of refuges is on the rise. Because of migration waves we
have expanding discussions on migration and asylum. Old regulations seem to not
work. However, not the problem, nor the search for solution is new. Law collec-
tions of the Pentateuch present a solution of that time to the problem of asylum. In
this article we will have a zoom to the asylum regulations found in the Penta-
teuch. Because of the differences of the present European society and that of the
ancient Isracl we won’t try to jump over the cultural and social gap, but our re-
search concerns the asylum regulations of ancient Israel as a case of inner-biblical
legal exegesis.

With legal regulations problems arise when laws have to be applied for a cer-
tain case since the application of a rule to a new context is never a precise equa-
tion.?2 Adequate knowledge of the words, syntax or social background (circum-

1 The European migrant crisis has begun in 2015, when a high number of people from
across the Mediterranean Sea or overland arrive in the European Union. In response to the
growing migration crisis emanating from the Syrian conflict, European countries, were
asked to open up borders and provide safety for those who left conflict zones. The eco-
nomic prosperity and political stability of the EU are thought to have exerted a considera-
ble pull effect on immigrants. As a reaction to the migrant crisis, states reacted and adopt-
ed different attitudes and inner regulations. Border regimes within the European Union
have influenced the movement of asylum seekers, but didn’t stop it. The issue is a political
debate going on within the EU with subjects on European responsibility for refugees, fears
of terrorism, economic welfare, border control, and European identity.

Melani Barlai, Birte Fahnrich, Christina Griessler, Markus Rhomberg (Ed.), The Migrant
Crisis: European Perspectives and National Discourses, LIT Verlag, Miinster, 2017;
Thom Daviesa, Arshad Isakjeeb, Ruins of Empire: Refugees, race and the postcolonial
geographies of European migrant camps. In: Geoforum, Volume 102, June 2019, 214—
217; 1ldik6é Barna, Julia Koltai, Attitude Changes towards Immigrants in the Turbulent
Years of the 'Migrant Crisis' and Anti-Immigrant Campaign in Hungary. In: Intersections.
East European Journal of Society and Politics, 5(1), 48-70.

2 The ancient Latin legal proverb “In claris non fit interpretation” can be construed to
imply that the meaning of a rule is never fixed, and that every recourse to its language
requires new interpretations. As Ricoeur emphasizes in his theory about the ‘Surplus of
meaning’ that every reading is a (new) reinterpretation or as Dan S. Stiver has concluded
in his analysis of Ricoeur’s Hermeneutics, that “we are condemned to interpretation”. Dan
R. Stiver, Theology after Ricoeur, Westminster John Knox Press, Louisville, 2001. 39.
and 79-100.
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stances) of a rule rarely removes the need to determine its scope and intent to the
situation at hand. Because all legal rules must be interpreted, they do not have any
meaning in and of themselves. Gaps and obscurities of legal formulations give
rise to exegetical and hermeneutical solutions.® It seems, that in the case of asy-
lum regulations we have to face the same. But how precisely? In those below we
will answer this question.

In the case of asylum regulations as Jeffrey Stackert observed, biblical
scholarship presents “widely differing opinions concerning the relationship
among the pentateuchal asylum laws themselves (Exod 21:12-14; Deut 19:1-
13; and Num 35:9-34). [...] This disagreement extends from the broad concep-
tualization of asylum to the interpretation of peculiarities in the various laws
and includes debate concerning the existence and nature of any potential literary
relationships between these texts. In forming their conclusions, scholars have
asked several important questions, such as, what is the nature of the refuge pre-
scribed in the different laws? Is asylum an actual historical institution once
practiced in ancient Israel, or is it an unpracticed, literary creation? If asylum
was actually practiced in ancient Israel, do the pentateuchal laws accurately
reflect historical custom? And, whether asylum was a historical institution or
not, what motivates the biblical legislators’ diverse models of asylum? What is
the chronology of the different asylum laws? Is there evidence of internal de-
velopment within the individual texts that offers clues for their interpretation
and/or historical import? Are the similarities between the asylum laws close
enough to posit a literary relationship between these texts? If so, which texts
serve as sources for subsequent compositions, and how do the authors of the
latter texts use and revise their sources?”** In the following discussion I will fo-
cus on the literary relationship of the above-mentioned texts, and | will try to
offer some fresh arguments for those interested in inner biblical exegesis or the
interpretation of asylum legal corpora.

Intentional and unintentional manslaughter
(Exod 21:12-14)

Exodus 21:12-14 is part of the Book of the Covenant (20:22-23:33), in
more detail belongs to “a List of Capital Offences” of 21:12-17. This is a list of
offenses for which the penalty is death. The offense described occurs in ordi-
nary daily life in which people freely interact with other and in a variety of stip-
ulations.

% Michael Fishbane, Biblical Interpretation in Ancient Israel, Clarendon Press, Oxford,
1985. 231-236.

4 Jeffrey Stackert, Why Does Deuteronomy Legislate Cities of Refuge? Asylum in the
Covenant Collection (Exodus 21:12-14) and Deuteronomy (19:1-13). In: Journal of
Biblical Literature 125, no. 1 (2006), 23.
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The verse 12 is very concise: the Killer, in accord with the talionic princi-
ple, must pay for his deed with his life. But not all cases are alike, and a distinc-
tion has to be made between premeditated and accidental manslaughter. Verse
13 deals with the latter type of manslaughter. The killer is allowed to seek safe-
ty in a place of asylum, designated by YHWH. But the right of asylum is only
granted to the Killer who acted without premeditation (v. 14). A person, who
deliberately, in full possession of his faculties kills his own, or someone else’s
enemy or rival is not entitled to asylum.

The use of onbxn in 13aB by YHWH himself, brings out that the slayer
had lost all control over himself. A power, a driving force from outside con-
trolled him and guided his hand. The text brings out the belief that all events are
directly under YHWH’s control and that the man’s death is a deserved punish-
ment, and that the unintentional slayer is an instrument in God’s hand and that
therefore God will protect him. In LXX, Vulgata, and TO, TPsJ, TNf it is spe-
cifically said that the event is the will of YHWH.®

A clash between holiness and un-holiness, in the case of the murderer, who
acted purposely, is not forthcoming. He is not struck down by the divine judg-
ment, but dragged from it by human hands and executed.®

In the 13bA and 14bA God is represented as speaking (“then I will appoint
you a place”, “even from My altar”).” The term wx of the verse 12 denote a free
Israelite. The men in view here are free Israelites with all the rights of free citi-
zens (see beside in Num 35:15). There arises the question, that who is the sub-
ject of »nmin, Moses or God.

The present passage does not indicate how or by whom a decision would
be made as to whether a given case was premeditated or accidental, but that
subject is dealt with in the later laws. The place of the altar could be anywhere.
There is no reference for a certain sanctuary.

The punishment of manslaughter (Lev 24:17.21)

5 Besides well-known abbreviations, the following abbreviations are used in this article:
TNf = Targum Neofiti; TO = Targum Ongelos; TPsJ = Targum Pseudo-Jonathan; FT =
Fragmentary Targum; Sam. Pent.= Samaritan Pentateuch; See Adam Simon van der
Woude (Ed.), New Avenues in the Study of the Old Testament: A Collection of Old Tes-
tament Studies, Brill, Leiden, 1989; Hector M. Patmore, The Transmission of Targum
Jonathan in the West: A Study of Italian and Ashkenazi Manuscripts of the Targum to
Samuel, Oxford University Press, 2015; C. Houtman, Exodus-Volume 3, Peeters, Leu-
ven, 2000. 145.

¢ C. Houtman, Exodus, 140.

7 All scripture quotations, unless otherwise indicated, are taken from New American
Standard Bible (NASB). “Scripture taken from the NEW AMERICAN STANDARD
BIBLE(R), Copyright (C) 1960, 1962, 1963, 1968, 1971, 1972, 1973, 1975, 1977, 1995
by The Lockman Foundation. Used by permission.”
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Leviticus 24 comprises two distinct units. The verses 1-9 form the first
unit, which provides instructions concerning the oil for the tabernacle lamps and
the bread for the tabernacle table. The verses 10-23 form the second unit and
are a narrative about a case of blasphemy. In the first unit there is a sevenfold
repetition of the name of YHWH, possibly for the condemnation of the blas-
phemy of the divine name in the second unit.®

The material of the second unit of Lev 24 can be divided:

1. vv.10-14, 23 the story of the man who blasphemed the name of YHWH

2. vv.15-22 a collection of legal penalties.

Misuse of God’s name is condemned in the third commandment. The
judge, whose decision is here recorded, is not Moses but God. God himself was
the author of law in Israel and not some human authority. This episode illus-
trates the origin of the ‘case laws’ (“If a man does ...”) in the Pentateuch. They
arose out of specific situations which were brought to court for a legal judg-
ment.°

The incident of blasphemy provided an occasion to spell out some of the
cardinal principles of biblical law. The verses are arranged carefully in a con-
centric pattern called a palistrophe.’® The second penalty of the collection (v.
17) deals with murder, and the consequence is death. But the method of execu-
tion is not indicated. Not just the blasphemy of the Lord’s name is punished
with death, but the taking of human life too. To kill another person is to elimi-
nate one who has been created in the image of God.

o uer5> (any human being) of 17aB can mean “a corpse” or “a person”.

the non-Israelites under Israelite jurisdiction.

In the verse 21 the requirement of verse 17 is repeated. The term ugs is
missing. lbn Ezra suggests that this verse must be read with the following one,
which applies talion to the alien. Milgrom argues, that the reason of the repeti-
tion is stylistic: to complete the giant introversion of this pericope. Another rea-
son for this repetition is to emphasize the basic biblical postulate: no compensa-
tion for homicide.'*

Law of Homicide and the Right of Asylum (Num 35:9-34)

Num 35 contains two distinct ordinances: The Levitical cities (1-8) and the
cities of refuge and the law of homicide (9-34). The last can be structured as
follows:

8 Mary Douglas, Leviticus as Literature, Oxford University Press, Oxford, 2002. 195
217. Samuel E. Balentine, Leviticus, John Knox, Louisville, 2002. 186.

® Gordon J. Wenham, The Book of Leviticus, Eerdmans, Grand Rapids, 1979. 310-311.
10 Gordon J. Wenham, The Book of Leviticus, Eerdmans, Grand Rapids, 1979. 311.

1 Jacob Milgrom, Leviticus 23-27 - The Anchor Bible, Doubleday, New York, 2000.
2126-2127.
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1. wv. 9-15 — the provision of six cities of refuge for those found guilty of
accidental murder;

2. vv. 16-23 — some general guidelines are given to help distinguish be-
tween murder and manslaughter

3. vv. 24-32 — the legal procedure to be followed in cases of homicide is
prescribed,;

4. wv. 33-34 — an explanation of the religious motive, which lies behind
the law;

Of the forty-eight Levitical cities, six were to function also as cities of ref-
uge. If a manslayer managed to reach the city of refuge before the ‘avenger of
blood’ caught up with him, then he was protected by law, until a trial could be
arranged, and objective judgment could be passed by the congregation.

When Israelites crossed the Jordan into the land of Canaan, they were to
select cities to be cities of refuge. The verb mp ‘select’ is nowhere else used in
this sense in the OT. The 5z w occurs only in this chapter and in Jos 21.2

The cities were intended as a place of refuge from the avenger. LXX, Sam.
Pent., and Targums read the fuller form ‘avenger of blood’. While the manslay-
er remained in the city of refuge, he was protected by the law from the avenger
of blood. The congregation designates a representative body chosen to arbitrate
in judicial matters. Six cities of refuge had to be appointed, three beyond the
Jordan and three in the land of Canaan. Not just the native Israelite, but also the
stranger and the sojourner among them may flee in these cities.

The verses 16-23 contain specimen cases, which were designed to illustrate
the difference between accidental and deliberate murder. These examples could
be as guidance for those who might be called upon to distinguish between such
acts. The type of weapon used was evidently regarded as an indication of mur-
derous intent. The use of an instrument of iron was suggestive of a clear inten-
tion to cause grievous harm. If the murder was found intentional, it was the duty
of the ‘avenger of blood’ to put the murderer to death.

The verses 24-28 describe in detail the legal procedure followed by the
congregation, in cases, where no proof of intent could be found. If it was
deemed that the case was one of accidental homicide, the manslayer was to be
returned to the city of refuge to which he had fled, and was to remain there until
the death of the high priest.

More than one witness was required to substantiate an accusation of apos-
tasy. But no ransom was to be accepted for the life of a murderer, who is guilty
of death. In this regard, the Israelite legal system differed from other ancient
Near Eastern legal systems, where it was permitted the payment of a ransom to
avoid the death penalty.*®

2 Erly W. Davies, Numbers, Eerdmans-Marshall, Grand Rapids-London, 1995. 362
364.
13 Erly W. Davies, Numbers, Eerdmans-Marshall, Grand Rapids-London, 1995. 366—
367.
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The verses 33-34 explain why murder was regarded as a particularly seri-
ous crime. The blood of the murdered polluted the land, in the midst of which
the Lord dwell.

Unintentional murder and cities of refuge (Deut 4:41-43)

Within the larger structure of Deut 4-11, the Deut 4:41-43 without an in-
troduction, describe the establishment of three cities of refuge for the tribes in
Transjordan.

The verse 41 began with the introductory formula w, which usually open
quotations from epic or historical sources.!* The verse informs us, that after the
allotment, Moses provided for the Transjordanian tribes three cities of refuge.

The phrase ms maw 015 (42aA) completes the pervious verse about the ap-
pointment of the cities of refuge, by defining the purpose of the appointment.
The 42aB and 42aC defines the circumstances under which the manslayer may
benefit from refuge. The structure of the verse is characteristic of legal procla-
mations in Deuteronomy. First comes the general acknowledgement of the re-
mission, then comes the specification of the case under remittance.

To protect the rights of the manslayer, Moses set apart three “cities of ref-
uge” in Transjordan for the two and a half tribes who settled there (Deut 4:41—
43).%° “Bezer” has been identified provisionally by Aharoni, with modern Umm
Amad, 13 km northeast of Medeba. The name appears on the Moabite Stone as
one of the cities fortified by Mesha. “Ramoth in Gilead,” is identified with Tell-
Raumith, located between the Yarmuk and the Jabbok near the present border
between Syria and Jordan. “Golan,” the most northerly of the cities of refuge,
identified by Aharoni with Sah\mel-Joplan, 27 km east of the Sea of Galilee.®

Cities of refuge (Deut 19:1-13)

The opening chapter of Deuteronomy gives a clear indication of the im-
portance given to the judicial system and the administration of justice in this
book. The position of leadership and associated institutions are the subject of
the group of laws of Deut 16:18-19:21, rules that “proclaim the authority fig-
ures of the nation just as the Fifth Commandment proclaims the authority of the
parent within the family.”*” The leaders set forth and ordered in these laws are
judges, kings, priests and prophets. But all of them are placed under the Torah,
or instruction of God. It is not accidentally, that judges and the operation of a
system of justice are placed at the beginning of this set of laws about the leaders

14 Moshe Weinfeld, Deuteronomy 1-11, Doubleday, New York, 1991. 203.

15 Duane L. Christensen, Deuteronomy 1-11, Word Book, Dallas, 1998. In: Logos Li-
brary System.

16 Duane L. Christensen, Deuteronomy 1-11, Word Book, Dallas, 1991. In: Logos Li-
brary System.

17 patrick D. Miller, Deuteronomy, John Knox Press, Louisville, 1990. 140.
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of Israel. Attention is given in these chapters to the functioning of the courts
than to any other institution. A good life in the good land is possible only if
there are workable systems to ensure fairness and redress of situations of un-
fairness within the community. From the judges are required right judgments.
They were not to show partiality to anyone, or to take bribes. Within these laws
the provision of cities of refuge (Deut 19:1-13) having to do with ensuring jus-
tice within the community.

The genres of the section are mixed: third-person casuistic law (vv. 4-5,
11-12), second-person casuistic law (vv. 1-3, 7, and 8-10), and characteristic
parenetic expansions (v. 13).

Comparing legal texts of asylum

Classifying and structuring the passages for a synopsis!® we can observe
differences and similarities in structure of the text, motives, terms and specific
issues. Below we will present some of the differences and similarities.

The institution of cities of refuge

Deut 19:1-3; Num 35:10b-15, with common motives:

- A proposition about the installation and settlement in the Promised Land,
Canaan (Num 35:10b and Deut 19:1);

-Indication for the refuge (Num 35:11a, Exod 21:13bA and Deut 19:2);%°

-The description of their goal (Num 35:11b; Exod 13bB; Deut 19:3c);*

-The determination of the number of cities (Num 35:14a; Deut 19:2a and
19:9c and Deut 4:41).%2

Unintentional murder

Common motives in Exod 21:13; Num 35:22-25; Deut 19:4-7:
- The definition or description of unintentionally murder (Exod 21:13a;
Num 35:22-23; Deut 19:4b-5b);?3

18 See for ex. Guy Lasserre, Synopse des lois du Pentateuque, Brill, Leiden, 1994, 13—
16.

19 “When you cross the Jordan into the land of Canaan”/ “When the LORD your God
cuts off the nations, whose land the LORD your God gives you, and you dispossess
them and dwell in their cities and in their houses”.

2 “then you shall select for yourselves cities to be your cities of refuge”/ “then 1 will
appoint you a place”/ “you shall set aside three cities for yourself in the midst of your
land, which the LORD your God gives you to possess.”

2L “that the manslayer, who has killed any person unintentionally may flee there”/ “to
which he may flee”/ “so that any manslayer may flee there”.

22 “Three cities you shall give across the Jordan and three cities in the land of Canaan’/
“you shall set aside three cities for yourself”/” then you shall add three more cities for
yourself besides these three”/ “Then Moses set apart three cities across the Jordan to the
east”.
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- The consequences of unintentionally murder (Exod 21:13b; Num 35:24;
Deut 19:5¢);?

The abuse of the right of asylum

Common motives in Exod 21:14, and Deut 19:11-13:

-The definition or description of intentional murder (Exod 21:14a; Num
35:20b; Deut 19:11a);%

-The bringing of the murderer to death (Exod 21:14b and Deut 19:12);%

Prescribing the number of cities, the passages differ:

-In Num 35:9-34, there are six, three on each side of the Jordan.

-In Deut 4:41-43 Moses designates three cities after conquering the eastern
section.

-In Deut 19:1-7 the Israelites are to set aside three cities after having taken
the land and according to Deut 19:8-9 three cities more after the Lord shall
have enlarged their territory.

According to Deut 19:11-13 different steps are taken in the case of the
manslayer and the murderer. If a murderer fled to a city of refuge, his city elders
take him from that place and turn him over to the blood avenger for execution.
The way of judgment is not stated. Because the text describes the action of the
elders who take him from the city of refuge, it seems that he is judged in his
absence in his own city.?’

In Numbers it is specified that the cities of refuge are that anyone who kills
a person unintentionally may flee there, until he stands before the congregation
for judgment (Numbers 35:15; 35:12). The judicial process had become manda-
tory for all manner of slayers. The judicial body is mwn (community, assembly),

23 «But if he did not lie in wait for him, but God let him fall into his hand”/ > But if he
pushed him suddenly without enmity, or threw something at him without lying in wait,
or with a stone, that could cause death, and without seeing him dropped it on him so that
he died, while he was not his enemy nor seeking his evil”/” when he kills his friend
(neighbor) unintentionally, not hating him previously as when a man goes into the for-
est with his friend to cut wood, and his hand swings the axe to cut down the tree, and
the iron head slips off the handle and strikes his friend so that he dies”.

24 “then | will appoint you a place to which he may flee”/” then the congregation shall
judge between the slayer and the blood avenger according to these ordinances™/” he
may flee to one of these cities and live”.

% «If, however, a man acts presumptuously toward his neighbor, so as to kill him crafti-
ly”/ “or threw something at him lying in wait and he died” / “But if there is a man who
hates his neighbor and lies in wait for him and rises up against him and strikes him so
that he dies”.

% “even from My altar, you have to take him, to die”/ “then the elders of his city shall
send and take him from there and deliver him into the hand of the avenger of blood to
die”.

27 Alexander Rofe, Deuteronomy —Issues and Interpretation, T&T Clark, Edinburgh,
2002. 135-140.
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an institution, which is not clarified. The term »5pr =y is used just in Num-
bers. The term w5zn (refuge, asylum) may derive from the root w5y (draw in).
The root w5y has no cognates. The word occurs 20x in the OT, always associat-
ed with the Levitical cities of refuge.?®

The aspect of the cities of refuge as place of exile is recognized in Num-
bers. After the trial, the manslayer has to reside in the city of refuge and must
remain there until the death of the high priest. But it’s not permitted to be ac-
cepted ransom to allow him to live the city of refuge earlier.?®

In Deut 19:1-7 the cities are a place of refuge. The unintentional slayer
flees to the city of refuge, but it is not said, that he shall dwell there. It is not
mentioned, that he has to remain there. But is sure, that he has to remain still the
blood-avenger will calm down from his ‘hot anger’, still the emotions will set-
tle.

The text of Numbers uses specific terminology. Where Deut defined the
acts ry753a (Deut 4:42; 19:4), Numbers uses the much more specific term:
mawa (Num 35:11; 35:15).

Exod Lev Num 35:9— | Deut 4: 41— | Deut 19:1-
21:12-14 24:17.21 34 43 13
Number of | Not men- | Not men- | Six, three | Moses Six, three
cities of | tioned tioned on each | designates | cities after
refuge side of the | three cities. | having
Jordan. taken  the
land, and
three cities
more after
the  Lord
shall have
enlarged
their terri-
tory
The place | Not men- | Not men- | (seems) in | Not men- | (seems) he
of  judg- | tioned tioned the city of | tioned is judged in
ment refuge or his absence
elsewhere in his own
city

2 The NIV translates “refuge” in seventeen of the twenty citations. TWOT carefully
distinguishes fl;gm from hsjm refuge; a refuge for people or animals generally speaking,
snm place of escape, a haven to which one escapes or flees, bGem high spot, and z[m
place of safety. See in: Willem A. Van Gemeren (Ed.), New International Dictionary of
Old Testament Theology and Exegesis, Zondervan Reference Software, Zondervan,
Grand Rapids.

2 Alexander Rofe, Deuteronomy —Issues and Interpretation, T&T Clark, Edinburgh,
2002. 140-141.
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The term of | 22 Not men- | &op2 7% -t ...om
refuge oy e tioned ey oib moxT o
place Y
The term of | Description | Description 3" sy 31
murderer, UR R
manslayer | 7 b2 n2

aTN um)
The judicial | Not men- | Not men- | 737 Not men- | ™% 3t
body tioned tioned community, | tioned the elders

assembly of his city

Deut 19:1-13 as an example of actualization and new interpretation

The laws of cities of refuge constitute measures designed to protect human
life, measures, which prevent man taking the law into his own hands. Law must
be administrated and executed by the institution whose establishment is men-
tioned at the beginning of the group of laws of Deut 16:18-19:21: “You shall
appoint judges and officers in all your towns that the LORD your God is giving
you, according to your tribes, and they shall judge the people with righteous
judgment.” (Deut 16:18).

The institution of cities of refuge seems to be an expansion of the simpler
law found in Exod 21:12-14, where the altar offered protection to the manslay-
er. As Israelites took possession of the land, the sanctuary and its altar would be
located too far away from the majority of the population. “According to the
theology of the texts to which these passages belong, Israel’s official worship
permitted only one sanctuary.”®® The cities of refuge strategically located
throughout the Promised Land, would supplement this particular function of the
sanctuary and its altar. They do not replace the asylum from the altar, but sup-
plement it, and run parallel with it, as we can see in the later period of Israel.
The sanctuary was always understood to be a place of asylum as we can see in
Exod 21:12-14; 1Kg 1:50ff.; 1Kg 2:28ff.; and Neh 6:11. The asylum seeker in
the presence of the altar, by grasping the altar or the horns of it, was under the
protection of YHWH, and out of reach or his persecutors.

Barmash thinks that the meaning of = in Exod 21:13 is unclear, and does
not refer to the mam (“altar”) in Exod 21:14. She has the opinion, that if Exod
21:13 meant “altar,” could use the term nam. The use of different terminology in
13 and 14 suggests to Barmash that a dissimilarity has to be made. She comes to
the conclusion, that Exod 21:14 settles that only an intentional murderer can be
arrested anywhere, even at an altar, and even goes further and suggests, that

30 C. Houtman, Exodus-Volume 3, Peeters, Leuven, 2000. 134.
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Exod 21:13-14 could indicate either sanctuary asylum or city asylum.3! Levine
has similar understanding: the Hebrew o1 may be used synonymously with =
as in Deut 21:19.% In our view, the biblical text, does not support a complete
separation made by Barmash and Levine. Stackert rightly concludes, that the
connotation of mpn as “city, town” is “unattested in the Covenant Collection
and even in the rest of the Sinai narrative in which it is embedded. The possibil-
ity that Exod 21:13-14 could envision city asylum originates from just such a
conflationary interpretation of mpn= and should therefore be rejected.”* Hout-
man has the opinion, that such place (Exod 21:13bA) was available in the
neighborhood of the Israelite addressed in Exod 21:13-14,3 and because of that
Deuteronomy adapted Exod 21:12-14. Houtman goes too far in such a conclu-
sion. Exodus refers more broadly to a ‘place’, which is appointed by the Lord,
but we cannot conclude, that because of the short distance refugee places Deu-
teronomy made the revision of the text. It is more likely, to observe, that the
“Deuteronomic author [...] creatively exploits the lexical ambiguity in the use
of mwgm (“place”) in Exod 21:13 in order to legitimize his innovation of city
asylum. Such an interpretation of Deut 19:1-13 establishes the literary origin of
biblical city asylum and simultaneously rules out the possibility of Deuterono-
mic asylum in the central sanctuary city.”® Deuteronomy is using the ambigu-
ous nature of a general term for his exegetical goal, without any deny of other
possible interpretations.

In the ancient biblical stories are precedents for the flight of murderers, but
they seek refugee out of the country: Moses killed an Egyptian, and fled to Mid-
ian, Absalom killed Ammon and fled to Geshur, Cain was punished, by having
to became a restless wanderer on earth. With the settlement of Israelites could
be a danger for the unintentional manslayer to reach a foreign land or even there
is unsure his life, because he could be easily handed to those from who he fled.
But it could be a danger also for the community, because of the loss of mem-
bers. 3a could be understood as a suggestion that roads affording quick and easy
access to the cities of refuge should be established. Another possibility would
be that of measuring the distances and determining precisely where each city

81 pamela Barmash, Homicide in the Biblical World, Cambridge University Press,
Cambridge, 2005. 71-93. Barmash examines the pentateuchal texts concerning homi-
cide (Exod 21:12-14; Num 35:9-34; Deut 4:41-43; 19:1-13), concluding, that the insti-
tution of asylum in ancient Israel does not developed from altar refuge to city refuge.

32 Baruch A. Levine, Numbers, Doubleday, New York, 2000. 567.

33)effrey Stackert, Why Does Deuteronomy Legislate Cities of Refuge? Asylum in the
Covenant Collection (Exodus 21:12-14) and Deuteronomy (19:1-13). In: Journal of
Biblical Literature 125, no. 1 (2006), 29.

3 C. Houtman, Exodus-Volume 3, Peeters, Leuven, 2000. 133.

3 Jeffrey Stackert, Why Does Deuteronomy Legislate Cities of Refuge? Asylum in the
Covenant Collection (Exodus 21:12-14) and Deuteronomy (19:1-13). In: Journal of
Biblical Literature 125, no. 1 (2006), 23.
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should be located. The place of refuge must be reachable and not a single mem-
ber of the community has to get lost.

Deuteronomy shares parallel language with its source: “strikes a man, so
that he dies”, “flee”, “friend (neighbor)”, “take from”, but the case of man-
slaughter is no longer an ‘act of God’, but an accident, which is “naturally”.%
The verse 4 defines the manslayer as one who kills another man accidentally,
without intent, and without having been hating him. A basic and simple exam-
ple of this is provided in 5a and 5b (‘a man goes into the forest with his friend
to cut wood...”). The Sc refer to the cities of refuge, as a place for fleeing.

The so much emphasized ‘centralism’ in this part of the Deuteronomy is
missing. For Barmash this is another evidence supporting her view, that Deut
19:1-13 isn’t a legal innovation or reinterpretation of Exodus 21. We see in it
an allusion. Reusing of the Exod 21:12-14, with its (central) altar could be a
pretext for a centralizing emphasizes.®’

The exact meaning of a=n 5xa (v. 6) is not clear. It has been taken to refer
to ‘avenger of blood’, the nearest male kinsman of the deceased, upon whom
rested the responsibility for avenging the blood of the dead man. But there is no
evidence in the OT for the contention that the blood feud was practiced against
fellow members of the community. Antony Phillips is arguing, that the expres-
sion o S%a has the distinct appearance of a “contrived title which refers to
someone other than the person normally designated Sxa. The family would play
no part in the criminal proceedings, save perhaps to act as witnesses. Their duty
as fellow members of the covenant community were to ensure that the murderer
was convicted and executed. The o= 5x1 only appears in connection with the
cities of refuge, so must be intimately connected with them. The elders of the
city in which took place the death needed a representative who could plead their
case in the city of refuge, and inflict execution on their behalf. This could be the
o1 Sz, %8 The meaning of the expression possibly lies between these two alter-
natives. The 6a rises the problem, that the “avenger of blood might pursue the
manslayer in the heat of his anger (heart)”. This problem is actually the problem
of injustice. The fugitive could be not a murderer, but a manslayer, which killed
accidentally.

The summaries of vv. 7 and 13 are evidently Deuteronomic. It’s a conclu-
sion, which emphasizes the need to “set aside” cities for refuge. The law about
territorial expansion and its motivation (8-10) is also Deuteronomic. These
verses are different in character from the legal interpretation of vv. 4-6 and 11—

3% Richard D. Nelson, Deuteronomy, John Knox Press, Louisville, 2002. 239-240.

37 Eckart Otto emphasizes that cult-centralization is the hermeneutical key of the Deute-
ronomy. Eckart Otto, Aspects of Legal Reforms and Reformulations. In: B. M. Levin-
son (Ed.), Theory and Method in Biblical and Cuneiform Law: Revision, Interpolation
and Development, Sheffield Academic Press, Sheffield, 1994. 160-196.

% Anthony Phillips, Ancient Israel’s Criminal Law, Basil Blackwell, Oxford, 1970.
102-105.
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12, and go beyond the issue of distinguishing murder from manslaughter.®® The
parallel text, in Lev 24:17.21, deals with murder, for which prescribes death,
without making any distinction between intentional and unintentional case.

Gray has the opinion that the elders of the homicide’s city, mentioned in
12aA, are not the judicial authority, but after the determination of intentional
murder, they became intermediaries in the execution of justice.*’ These elders
were the guardians of the law in the city, and they could demand the extradition
of the criminal. According to Numbers 35: 24-25 the investigation was entrust-
ed to the legal and cultic community, the .

Deuteronomy makes a difference between intentional and unintentional
manslayer as the Covenant Collection does. In case of unintentional manslayer
“each text focuses on both a lack of premeditation and the involuntary nature of
the blow inflicted,” and for “intentional cases, premeditation is the major indi-
cator for judging culpable murder”.** It is not uncommon this differentiation,
while the most basic distinction in criminal law, is the one drawn between pre-
meditated and unintentional. Ordeals, for example, can be used when someone
is suspected of a crime and there are no witnesses (Exod 22:6ff.; Num 5,11ff.).
An evaluation of the suspect’s mental condition at the time of the offense was
done by requiring a statement of innocence from him, and on the investigation
of the external circumstances under which the crime occurred (Deut 19 and
Num 35). Deut 19:5 presents a case, of a hardworking individual, which Kills
accidentally. Not only the circumstances, but the personal history of the people
involved is to be taken into account. Also, the corpus delicti must be looked
at.*2 Whenever an Israelite had been killed, his or her clan relatives were more
or less duty-bound to retaliate. The execution is entrusted to blood avenger, but
he becomes almost only the executor of the sentence of the community,*® or just
the prosecutor, who presented his evidence against the accused before the
‘court’ (community, elders).

The idea of enlargement, expressed by the vv. 8-10 may be related to the
notion of a gradual conquest of the land. The motivation for designating new
cities is to protect people from the “innocent blood”. Cities of refuge are im-
portant only because of their location, and nothing is suggested about any spe-
cial sacrality. An entire city, and not just an altar constitutes asylum. They offer
physical and social protection.

Deut 19 does not talk about the length of the stay in the city of refuge, but
Num 35 makes clear, that he is to remain there until the death of the high priest.

% Richard D. Nelson, Deuteronomy, John Knox Press, Louisville, 2002. 240-241.

40 George Buchanan Gray, Numbers, T&T Clark, Edinburgh, 1903. 474.

41 Jeffrey Stackert, Why Does Deuteronomy Legislate Cities of Refuge? Asylum in the
Covenant Collection (Exodus 21:12-14) and Deuteronomy (19:1-13). In: Journal of
Biblical Literature 125, no. 1 (2006), 34.

42 C. Houtman, Exodus-Volume 3, Peeters, Leuven, 2000. 134-136.

4 Nehama Leibowitz, Studies in Devarim, The Wold Zionist Organisation, Jerusalem,
1980. 187-194.
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Otherwise — if he leaves the city — he becomes outlaw. Num 35 and Deut 19
contain theological reflection on the threat posed by shed blood for which no
atonement has been made, but in Exod 21 there is no such reflection. The verses
of Num 35 and Deut 19 are governed by “blood theology”. The killer must be
prevented from returning to society so long the blood of the victim has not yet
been expiated. Only the blood of the slayer and the death of the high priest can
work that expiation.*

Verse 13 gives the reason of the law, which was to remove the stain from
the land, which resulted from the shedding of innocent blood. The land, in
which the Lord dwells with his people, was not to be defiled.

Coming to a conclusion, we have to observe, that Deuteronomy’s citation
of Tetrateuchal texts may be viewed as a formal witness to the fact that the deu-
teronomic corpus reused earlier laws. A close comparison of the deuteronomic
laws with those of the Covenant and Holiness Codes reveals that Deuteronomy
explained and expanded older legal materials without identifying them by cita-
tions or other formal means.* Deuteronomy translates a theology of exodus into
a theology of the land. It seems, that the care for those whom God has rescued
and wants to keep different from other nations, becomes an attentive concern,
that everyone can enjoy secure and productive life in Canaan. Keeping life se-
cure is to maintain justice in every sphere of life. The ancient practice of family
revenge is not totally eliminated, but restricted, and doing so, life is protected.
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SzABO EVA:

A pandémia-krizis hatasa
a kisebbséqgi léthen éld nék vallasossdgdra

Bevezetés

A vilag a fejlett technikai hattérnek koszonhetben jol, illetve kevéshé jal,
de rovid id6 alatt alkalmazkodni latszott a Covid-19 jarvany teremtette Uj hely-
zethez. A foként idések és betegek érdekében bevezetett, online kovethetd
istentiszteletek Amerikéban régota, néhany éve pedig Erdélyben sem szamita-
nak Ujdonsagnak a legkisebb kozdsségekben sem. A pandémia el6idézte va-
lasztasi lehetéség hianya azonban, konfliktust eredményezett, amely révid id6
alatt, az 6nmegvalésitas és a standardizalt norméak fesziltségbe kertilésével*
krizishelyzetté nétte ki magat. Az online istentisztelet hangsulyosan egyiranyu
kommunikacios csatornava alakult at,2 a gytlekezeti tagok jelentds részében a
Kirekesztettség érzetét keltve, amelyet néhany szavas, mondatos csatolhat6
vélemény-, illetve kiposztolhat6 kdszonetnyilvanitas sem enyhithetett. Megha-
tarozéan belsé igények hatésara, hamar atkertltek az online térbe a meglévé
Kisebb egyhazi csoportok is, amelyekben a kétirdnyd kommunikacio erételje-
sebben kaphatott helyet. Személyes tapasztalataim alapjan az amerikai-
magyarsag korében az Ujfajta ,,k6z6sségi 1ét” hamar megalakult, mig Erdély-
ben féleg a nagyvarosi gytlekezetekben tudtak (akartak) alkalmazkodni, vi-
szonylag rovid id6 alatt, az (j lehetdségekhez.

Amerikaban jellemz6en napi e-mail valtassal kommunikal egymassal a fel-
nétt korosztaly. A szamitogép el6tt toltott, tobbnyire reggeli idészak, megszo-
kott életforma, a mindennapi rutin része kortdl fliggetlendl. Innen csak egy Iépés
volt a legnépszeriibb, és legelséként 1épé Zoom platform hasznalataval a kozds-
ségi Osszejovetel attétele az online térbe. Erdélyben kicsit mas volt a helyzet,
fogalmazhatunk Ggy is, hogy nagyobb kihivasokkal kellett megkiizdeni, hiszen a
varosi és vidéki gyulekezetek kdzott ezen a téren is nagy eltérések mutatkoznak,
foleg a technikai infrastruktira egyenetlen kiépitettsége, illetve eszkdzhiany
miatt is. Ezen bevezeté gondolatok célja nem a szérvany, illetve diaszpora tech-
nikai felkeésziltségének elemzése, csupan a kilonbozéségekre vald ravilagitas,
amelynek a tovabbiakban a mérési eredmények ismertetésekor, illetve értékelé-
sekor kerl felszinre meghataroz6 jelentésége.

Jelen dolgozat egy nagyobb kutatas része, amelynek témaja a pandémia-
krizis hatasa a kisebbségi létben ¢16 nék vallasossagara. A rendelkezésre allo
keretek figyelembevételével, egy mélyinterjukkal kiegészitett kérdéives mérés

1 Hézser Gabor: A pasztoralpszicholdgia fejlédéstorténetének fébb allomasai (részlet a
Pasztorélpszicholdgia konyvbél - megjelenés alatt) 1. o.
2 Sajat tapasztalat, valamint lelkészi beszamoldk szerint.
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eredményeit hivatott bemutatni, amelyben dsszesen 70 erdélyi, illetve amerikai-
magyar reformatus nészovetségi tag vett részt. Arra voltam kivancsi, hogy a
nészovetségek, illetve ndi korok tagjait milyen mértékben befolyasolja a pan-
démiakrizis, megvaltozik-e viszonyuldsuk egymas irant, befolyasolja-e hitlket,
hétkoznapi élethez vald hozzaallasukat, a kiscsoportos online egyuttlétek milyen
hiatuspotlo szereppel rendelkeznek, és nem utolsé sorban, hogy milyen kilénb-
ségek johetnek szamitasba az erdélyi és az amerikai reformatus nék viszonyula-
sai kozott.

1.1. A kutatasi eljaras

A mérés tobbnyire online térben, dnkéntesen, tetszés szerint valaszthatdan
névvel vagy anonim részvétellel zajlott. A kérdbiveket e-mailben vagy Messen-
geren keresztll juttattam el a megkérdezettekhez, de az is eléfordult, hogy tele-
fonos beszélgetés része volt a kitoltésik.

1.2. Mérdeszkoz:

2021 elején az otthonmaradas és utazasi korlatozas kényszere alatt, Kali-
fornidban tartézkodva kezdtem el a kutatasi méréseket. Az adatgyiijtéshez ket
eszkozt: kérddivet és mélyinterjut hasznaltam. A kérddivek Osszeallitasanal,
figyelembe vettem a k6z0s kapcsolodasokat: 30 év feletti nékhoz szoljon, akik a
reformétus egyhéz keretén belll mitk6dé Néi kor, illetve Noszovetség tagjai.

A 18 kérdést tartalmazd kérdéiv, néhany demografiai adaton kivil (életkor,
gylilekezeti hovatartozas) foként arra tért ki, hogy a jarvanyhelyzet milyen érzé-
seket valtott ki a résztvevokbdl, illetve csaladtagjaikbol.

Ot nagyobb egységre, kategoriara oszthatd a kérdések sora:

— Az els6 kategoriaban a félelem érzetére kertilt hangsily, ezen kiviil az aggo-
das, a bizonytalansag, a reményvesztettség, diih és lazadas érzését kellett egy
egyt6l-tizig adott skdlan megjeldlni. Nemcsak a valaszadd, hanem a sziikebb
kornyezete reakcidjat is mértem, a valaszado szemszogébol.

— A masodik kategoridban a jarvanyt harom idéegységre osztva vizsgaltam,
hogy milyen sulyosnak itélték meg a Covid-19 kivaltotta helyzetet kezdet-
ben, 2021 elején, és az oltdsok megkezdése utan. llletve arra is kivancsi vol-
tam, hogy az oltas mellett, vagy ellene sz616 dontésiiket mi hatarozta meg.

— A harmadik kategoridban a sziikebb kornyezet, illetve az €16 és online isten-
tiszteletek nyujtotta lelki timasz er6sségét mértem.

— A negyedikben Isten és a vilagjarvany kapcsolatba hozatalara kérdeztem ra.

— Végul az otédikben arra, hogy a kiscsoportos alkalmak elegendé tamaszt
nyujtottak-e.

1.3. Kutatasi minta

A kérdéivben (lasd fliggelékben) 23 év folotti, csalados, kisebbségi 1ét-
ben, illetve az amerikai diaszporaban, reforméatus, egyhaz kozeli életet é16 nék
szamara fogalmaztam meg a felhivast. A kérdbivet a tervezett 50 (25 amerikai,
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25 erdélyi) helyett 70 valaszadonak sikerilt kitoltetni, raadasul Kanadaban, és
a Felvidéken ¢16 reformatus nok is kitoltottek. Részvételik a kutatdsban sem-
milyen akadalyt nem jelentett, sét statisztikailag csak erdsitette azt, hiszen a
legfontosabb kritériumoknak megfeleltek (kisebbségi létben egyhaz kozeli
életet €16, reformatus nok), raadasul a kanadaiak ugyanahhoz a reformatus
egyhazhoz tartoznak, Free Hungarian Reformed Church (Szabad Magyar Re-
forméatus Egyhéz), egyazon puspok egyhazi vezetése alatt (Fétiszteleti Lizik
Zoltan). A kérdéivet kitoltok atlagéletkora 52,76 év, (70 kitoltés, 2021. majus
1.) kozottiik a legfiatalabb 23 éves, a legid6sebb 82.

1.4. A kutatas eredményei

A beérkezett 70 valasz alapjan: 39 erdélyi (Balavasar, Dés, Ddzsa Gyorgy,
Gernyeszeg, Héderfaja, Marosvasarhely-Kévesdomb, Marosvasarhely- Szabadi (t,
Marosszentkirdly, Medgyes, Méra, Kolozsvar, Szaszrégen, Székelyudvarhely,
Szék, Vajdahunyad), 4 felvidéki (Ersekijvar, Nagykanizsa) 27 amerikai és kanadai
(Karolina, Chicago, Cleveland, Los Angeles, Miami, Montreal, New Brunswick,
Ontario, Redwood City, San Francisco, Woodside) n6i kdzdsség tagjai.

Mint a 3. dbra is mutatja a valaszadok 23 és 82 év kozotti nék. 3 huszon-
éves, 12 harmincéves, 16 negyvenéves, 15 dtvenéves, 12 hatvanéves, 11 hetven-
éves, 1 nyolcvan év folotti.

Harom korosztalyra bontva, az életév szerinti eloszlas a kovetkezo:
I. 15 db: 23-39 év kozotti

I1. 31 db: 40-59 év kozotti

I11. 24 db: 60-82 év kozotti (Id. 3. &bra).

Legtdbb valasz a masodik csoportként feltlintetett 40-59 év kdzotti korosz-
talytdél szarmazik. Bar a kezdeti célkitiizés a veszélyeztetett korosztaly megkér-
dezése volt, késébb valtoztattam és a fiatalabbakt6l szarmaz6 valaszokat is fi-
gyelembe vettem. Dontésem elsésorban az hatarozta meg, hogy az idds
korosztalyt nagyon nehéz, szinte lehetetlen volt a jelenlegi korilmények kdzott
elérni. A kdzéposztéaly képvisel6i és a harom huszonéves véalasza viszont, olyan
értékes informéciokat is tartalmazott, amelyek &ltal a kutatasi anyagom bizo-
nyithatéan gazdagodott. Erre a kés6bbiekben még részletesen kitérek.

A kérdéivet kitoltok 40%-a (28) tobb mint tiz éve ndszovetségi tag, 27,1%-

a (19) tdébb mint hasz éve, 15,7%-uk (11) tébb mint 6t éve, és 17, 1%-uk (12)
csak néhany éve, azaz kevesebb, mint 6t éve nészovetségi gyllekezeti tag.
Arra a kérdesre, hogy ,,Milyen erés félelmet valtott ki a pandémia 6nben?” az 1-
t61 10-ig terjed6 skalan minden értéknél talalunk valaszokat. Az 1-es az egyalta-
lan nem valtott ki félelmet, mig a 10-es a leger6sebb félelem szintjét jelképezi.
2,9%-uk, sz&m szerint 2 ember nem érzett félelmet, sajat bevallasa szerint. A 4.
abran jol lathatdan magas 8-as erésségii félelemérzet mutat: 20% (14), ezt a 6-
0s erdsségii koveti 14,3% (10), majd az 5-6s 12,9%-kal (9). Osszességében
megéllapithatd, hogy a félelemérzet két kivétellel jelentkezett, atlagban kdzepe-
sen erds hatésfokkal. Az erdélyi vagy amerikai valaszok kozott nem lathatd
szamottevo, értékelhet6 kilonbség (Id. 4. abra).
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A valaszaddk kozil 35-en nem éreztek egyaltalan bizonytalansagot, 31-en
nem aggodtak, 57-en nem vesztették el egyaltalan a reményiket, vagyis nem
lettek reményvesztettek, ugyanennyien, azaz 57-en nem érezték, hogy a lazadas
érzete keritené hatalmaba ¢ket, 53-an nem éreztek diihét. A 5. abran jol lathato,
hogy a bizonytalansdg és aggodas érzetének kiilonboz6 fokozatai lefedettek,
mig a reményvesztettség (tartomany:1-9, az értékek 80%-a nem nagyobb, mint
2), diih (tartomany:1-9, az értékek 80%-a nem nagyobb, mint 3) és lazadas érze-
te elenyészd (tartomany:1-9, az értékek 80%-a nem nagyobb, mint 2), sét a leg-
er6sebb értéknél (10-es) jeldlés egyaltalan nem szerepel (Id. 5. bra).
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AFELELMEN KiVUL MEG MILYEN MAS ERZEST VALTOTT KI ONBEN?

Arra a felvetésre, hogy a csalad tobbi tagjaban milyen erés félelmet valtott
ki a pandémia nemleges valasz egyaltalan nem érkezett. A bejeldlt értéktarto-
many 2-10 kozotti, kimagaslo 30% (21) a 8-as erésségli félelemérzet jeldlése,
amely az 6. dbra grafikonjan is jol lathaté. A fennmaradd 70% viszonylag
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egyenletesen oszlik el a tobbi érték kozott. Osszevetve a sajat félelemre adott
valaszokkal megjegyzend6 az értékbeli hasonldsadg (mindkét esetben, legmaga-
sabb szamban jeldlt a 8-as).

A KORNYEZETEBEN, CSALADJABAN MILYEN EROS FELELMET VALTOTT KI?
70 vélasz

30

20

4(5,7%) 4(57%)

6. abra: A kdrnyezetében, csaladjaban milyen erds félelmet valtott ki?

Mig 35-en, azaz fele itélte Ugy, hogy 6 maga nem bizonytalanodott egyal-
talan el, 53-an, azaz 75,7%-a a valaszoldknak gondolta azt, hogy csaladtagjai,
illetve a kornyezetében ¢l6k, elbizonytalanodtak. A bizonytalansag és aggodas
magas értéke a 7. abran is jol lathato.

MEGERZESE SZERINT A FELELMEN KivUL MILYEN MAS ERZEST VALTOTT KI A HELYZET
KORNYEZETEBEN, CSALADJABAN?

70 valasz

BIZONYTALANSAG 53 (75,7%)

AGGODAS 50 (71,4%)

REMENYVESZTETTSEG 11 (15.7%)
DUH 12 (17,1%)

LAZADAS

7. dbra: Milyen més érzést valtott ki a valsag a csaladjaban?

Megjegyzendd, hogy 71,4% (50) szerint kdrnyezete aggodott, mig 31-en
nem éreztek aggodalmat sajat magukban. Tehat a valaszadok Kicsivel tobb mint
fele aggddott, mikdzben kdzel hdromnegyede érezte azt, hogy szerettei aggo-
déassal vették korul.
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A kvetkez6 hisztogramja: KIERT ES MENNYIRE AGGODOTT? [HAZASTARS] A kdvetkez6 hisztogramja: KIERT ES MENNYIRE AGGODOTT? [GYEREK]
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30 221 P ) iz )
«

8. dbra: Hazastarsért aggodott 9. dbra: Gyerekért aggddott

Az amerikai adatokat az erdélyiekkel ¢sszehasonlitva itt sem talalunk lé-
nyegi kulonbségeket, igy arra kovetkeztethetiink, hogy sokkal inkabb a legin-
kabb veszélyeztetett korosztaly reakcidja a magas szam.

A két megitélés (sajat érzés és kornyezete érzése) kdzotti kilonbség csak a
bizonytalansag esetében mutat magasabb szamokat: 50% volt bizonytalan, de
75,7% érezte bizonytalannak csaladtagjait, kornyezetét.

A ,Kiért és mennyire aggodott?” kérdésre adott valaszokbol Kitiinik, (7-8-
9. dbra) hogy hazastarsukeért és gyermekiikért aggddtak a legtébben, ugyanakkor
az értékek 80%-a nem nagyobb 5-nél. Megallapithat6 az is, hogy mindkét eset-
ben a valaszolok kozel fele nem aggddott egyaltalan. Ez a szam hasonlésagot
mutat a sajat aggodasnal kitiint értékekkel, ami kdvetkezetességet jeldl. Az,
hogy az unokékért vald aggddas elenyészo, tobbnyire korbeli sajatossag kovet-
kezménye, hiszen a valaszolok nagyobb része még nem nagymama, igy termé-
szetszerlien az egyest jeldlték, amely az egyéaltalan nem aggodott jelentése mel-
lett a nincs, nem aktudlis valasz lehetéségét is lefedte.

A sziil6ért val6 aggodas az értékek 80%-ban nem nagyobb, mint négy. En-
nél kisebb értéket, 3-at mutat értelemszertien a baratért, ismerésért valé aggodas
(Id. 10. abra)

A jarvany elején, azaz 2020 tavaszan, 2021 elejen és az oltasi kampany el-
kezdésével megjelend reménysugar, vagyis 2021 tavaszan atélt idészakra ref-
lektalva mértem a Covid sulyossaganak megitélését. A valtozast az 6sszehason-
lit6 grafikon is jol érzékelteti. Erdemes a két széls6 érték: a legkisebb (1-es) és a
legnagyobb (10-es) megfigyelésére 6sszpontositani, amelyek csokkend tenden-
cidja 0sszességében jol lathatd. Ezek szerint kevesebben nem talaltak egyaltalan
stlyosnak a Covidot idén (2021) tavasszal, 2020 tavaszahoz, a kezdethez viszo-
nyitva, ugyanakkor kevesebben talaltdk nagyon sulyosnak a két mért idészak-
ban.
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VISSZATEKINTVE MILYEN SULYOSNAK TALALTA A COVIDOT,

' EN: PN: BN+ ENs5 BN EE7 ENs EN° EE 0
15

JARVANY ELEJEN? IDEN JANUARBAN? JELEN PILLANATBAN?

11. &bra: Visszatekintve milyen stulyosnak talalta a Covidot?

A 2021. januarra vonatkozo értékek (12. abra) elsé latasra megegyezének
tlinhetnek a tavaszi értékekkel (13. &bra), azonban jol lathatéan a 2-es érték ug-
rasszerii nOvekedése, amely azt jelzi, hogy az év eleji 3-8 kozotti értékek csok-
kentek, vagyis alabbhagyott a Covid sulyossagi fokanak értékelése.

VISSZATEKINTVE MILYEN SULYOSNAK TALALTA A COVIDOT, [IDEN JANUARBAN?]

10

VISSZATEKINTVE MILYEN SULYOSNAK TALALTA A COVIDOT, [JELEN PILLANATBAN?]

10

VISSZATEKINTVE WILYEN SOLYOSNAK TALALTA A COVIDOT,[0EN JANUARBAN?)
ISSZATEXINTVE MILYEN SULYOSNAX TALALTA A COVIDOT. JELEN PILLANATBAN?]

12. abra: 2021 januari sulyossagi helyzet 13. abra: 2021 majusi sulyossagi helyzet
Az egészséglgyi informacid (14. dbra) meghatérozo, bizalmat ad6 befolya-

sol6 hatassal birt 42 valaszol6 szamara (60%), a hit egy kevéssel elézte meg 48
(68%) valasz alapjan. Személyes beszélgetésnek 24 (34,3%) érezte sziikségét.
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MI ADOTT BIZALMAT AZ OLTASHOZ, VAGY AZ ELUTASITASAHOZ?

70 vélasz

EGESZSEGUGY! INFORMACIO

SZEMELYES BESZELGETESEK

HIT 48 (68,6%)

50

14. dbra: Mi adott bizalmat az oltashoz, vagy elutasitasahoz?

A 14a. és 14b. &bran jol lathat6, hogy 30%-nak (21) csak a hitére volt
szliksége, hogy elegend6 bizalma legyen az oltashoz, vagy annak elutasitasahoz
(kék szin), 22,9%-nak (16) egészségugyi informéacidra (z6ld), 20%-nak (14)
egészségugyi informécidra, személyes beszélgetésre, hitre (harancssarga),
12,9% (9) egészséglgyi informéciora, hitre és személyes beszélgetésekre is
szliksége volt (piros), 5,7 %-nak (4) személyes beszélgetésre és hitre (sarga),
4,3%-nak (3) egészségligyi informaciora és személyes beszélgetésre (lila), végul
ugyanannyi valaszaddnak 4,3%-nak (3) sajat megitélése szerint, csak személyes
beszélgetésre (tlirkiz) volt szliksége.

Count of MI ADOTT BIZALMAT AZ OLTASHOZ, VAGY AZ ELUTASITASAHOZ? Count of MI ADOTT BIZALMAT AZ OLTASHOZ, VAGY AZ ELUTASITASAHOZ?

14a. abra: Vilasztasi lehetdségek szazalékban 14b. dabra: Vilasztdsi lehetéségek

Egyértelmtien a csaladtag volt a legfébb tdmasz 60-an (85,7%) jelolték
be a 70-bél. (15.4bra) Kiemelendd, hogy egyetlen n6 sem jeldlte be a hetvenbdl
azt az opciot, hogy nem talalt timaszt. Néhanyan, 5-en (7,1%) ugy érezték vi-
szont, hogy nem volt szikséguk ra.
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KI VOLT LEGINKABB TAMASZA HA A COVIDDAL KAPCSOLATOS AGGODALMAIROL BESZELT?

70 vélasz

CSALADTAG 60 (85,7%)
BARATNO
GYULEKEZETI TAG
LELKESZNO

NEM TALALTAM SENKIT

NEM VOLT SZUKSEGEM RA 5(7.1%)

15. abra: Ki volt leginkabb a tAmasza?

A templomi istentiszteleteken kapott lelki tAmasz (16. abra) kozel felé-
nél 46% (28+20) nagyon magas, illetve legmagasabb értékelést kapott (9, 10).
Négy ember (5,7%) egyaltalan nem kapott lelki tdmaszt. A veluk folytatott be-
szélgetés soréan, kiderult, hogy a lelkész személyisége meghatarozé szamukra.
Az iranta érzett elégedetlenség ranyomta bélyegét az istentiszteleti

MILYEN EROS LELKI TAMASZT KAPOTT A TEMPLOMI ISTENTISZTELETEKEN?

70 vélasz

30

20

4 (5,7%) 229%)

2(2,9%) 2(2,9%)
0 (0%) 0 (0%)

0 | \

1 2 3 4 5 6 7 8 9 10

16. abra: Milyen erds lelki tamaszt kapott a templomi istentiszteleteken?

Ahogy az igehirdetés a vilagjarvannyal foglalkozott 97,1% szamara nyuj-
tott segitséget (17. abra). 2,9%-at (2) elbizonytalanitotta, megjegyzendd, hogy
egyikik erdelyi, a masik amerikai, hasonld korosztaly (50, illetve 49 évesek),
nincs kapcsolat kozottik. Félelmet senkibol sem valtott ki.

207



Szaho Eva

AHOGY A PREDIKACIO A PANDEMIAVAL FOGLALKOZOTT

70 vélasz

® SEGITETT
@ ELBIZONYTALANITOTT
FELELMET VALTOTT KI

17. bra: Hogyan hatott a pandémiaval foglalkoz6 prédikaci6?

A Kkiscsoportos alkalmak tamasznyujté hatasanak (18. abra) 8-9-10-es
értékelése szembetiing (22, 9%+17,1%+24,3%) 64,3%, Osszesen 45-en. Hat
valaszadd szamara (8,6%) egyéltalan nem nyujtott elegendd valaszt.

A KISCSOPORTOS ALKALMAK (NOSZOVETSEGI EGYUTTLETEK, NOI KOR, BIBLIAKOR) IS
ELEGENDO TAMASZT NYUJTOTTAK

70 vélasz

20

2(2,9%)

2(2,9%)

1(1,4%)

18. &bra: Kiscsoportos alkalmak tamasznyujté hatasa

A vellk folytatott beszélgetésekbdl kiderilt, hogy elmaradtak a kiscsopor-
tos egyduttléteik, online sem tartottdk meg dket. Az egyéltalan nem nyujtott ta-
maszt valasz, igy a nem volt valaszt is jelenti. Mindemellett 14,3%-uk (10)
szamara kozepesnél is alacsonyabb tdmaszt nyUjtott a kiscsoportos alkalmak
online térbe szorulasa.
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MIT GONDOL MILYEN MERTEKBEN HOZHATO ISTENNEL KAPCSOLATBA A PANDEMIA?

70 valasz

EGYALTALAN NEM
BUNTETES
PROBATETEL

TANULJUNK BELOLE 40 (57,1%)

19. &bra: Kapcsolatba hozhaté-e Isten a pandémiaval?

Osszesen negyvenen (57,1%) jelélték be a valaszthatd opciok koziil, hogy
Istennel azért hozhaté kapcsolatba a pandémia, hogy tanuljunk beléle. 34-en
(48,6%) probatételként értékelték. 7-en (10%) gondoltéak Ugy, hogy egyaltalan
nem hozhatd Istennel kapcsolatba a pandémia. Senki sem gondolta azt, hogy
blntetés lenne.

A megkérdezettek 72,8%-a (51-en) fogalmazta meg sajat szavaival igé-
nyét, hogy mirél lehetett volna még sz6 a kiscsoportban, istentiszteleten, hogy
nagyobb tamaszt nyujtson.

Az erdélyiek kozul 41-b6l 28-an adtak értékelhetd valaszt. Az amerikai va-
laszok kozil 29-b61 18 valasz volt értékelhetd. Kitlinik a valaszok kozil, hogy a
tirelem, segitség, Isten kifejezések mindkét csoportban megtalalhatok, tobbszor
is el6fordulnak (lasd fliggelékben).

Osszegzés

A jelenlegi vilagméreti pandémia-krizisben is megfigyelhet6 volt, hogy a
kdzOsség tagjai 6sszefognak a bajban, a szocialis kohézi6 er6s6dése pedig pro-
tektiv szereppel birhat a negativ pszicholdgiai kdvetkezmények enyhitése szem-
pontjabol.*

Megsziintek a hatarok, tavolsdgok. Kimutatasok igazolték, hogy az online
istentiszteletek, a sajat anyanyelven hallgatott prédikacio iranti igény meger6-
s0dott. Szamtalan 0 online kiscsoport alakult, a meglévok tobbsége is folytatta
tevékenysegét a megvaltozott korilmeények ellenére. Az Eurdpai Protestans

3 Az igények, vélemények a fiiggelékben megtalalhatok.

4 A COVID-19-pandémia mentalhigiénés kdvetkezményei. Hogyan tudunk felkésztlni
a pszichodémias krizisre? Osvéth Péter dr. Pécsi Tudomaényegyetem, Altalanos Orvos-
tudoményi Kar, Pszichidtriai és Pszichoterdpids Klinika, Pécs. https://ak-
journals.com/view/journals/650/162/10/article-p366.xml (letdltés; 05/20/21).
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Egyhéazak Tanacsadoi Testlilete ugyanakkor arra figyelmeztet, hogy a hitkdzos-
ség elmaradhatatlan része a személyes egyuttlét.’

Hipotézisem arra vonatkozott, hogy a hit és kdzdssegi Iét, ha megvaltozott
forméaban is, de er6t ad a nehézségek elviseléséhez, fliggetlendl a foldrajzi hely-
zett6l. A bemutatott kutatdsi mérési adatok is azt igazoljak, hogy az amerikai,
illetve erdélyi kozosségek képesek voltak a képernyd eldtt Ulve is erdsiteni
egymast. Ugyanakkor nyilvanvald, hogy az online egydttlét csak ideiglenes
szilkségmegoldasként mitikodhet, az online istentiszteletek, egyuttlétek nem
potolhatjak teljességében az €16 egylittlétet.

A csoportbeszélgetések, de a mélyinterjuk soran is gyakran elhangzd
,»Azért ¢lében egyltt lenni jobb lett volna!”, vagy ,,Egymas mellett Glni a temp-
lomban mennyivel jobb volna!” Kijelentések, is megerdsitik a hipotézist. Az
egyhazi allasfoglaléas szerint is a hibrid istentiszteleti alkalmakat kell lehetdség
szerint valasztani, a megfeleld ovintézkedések betartasa mellett.®

Az adott valaszokbol is kittinik, hogy jelent6s kiilonbség figyelheté meg
az egyszerl kozl6-befogado alkalmak (ide tartoznak az istentiszteletek is) és az
olyan technikailag is kivitelezheté csoportosulasi megoldasok kozott, (n6szo-
vetségi egyuttlétek, Bibliakdr, ...) amelyek megkonnyitik, illetve lehetévé te-
szik a kolcsonos kommunikaciot a gyiilekezeti tagok kozott és akar tobb gylle-
kezet tagjai kozott. A kérdoives valaszok és személyes reflexiok is bizonyitjak,
hogy a vasarnapi istentiszteleteken val6 online részvétel mellett a kiscsoportos
alkalmak keresése, majd a részvétel igénye jelenleg is tart, hiszen tavolsagokat,
hatarokat megsziinteté szerepik, a kolcsonds interakcio, kibeszélési, egymas
tdmogatasi lehetdségén tul, a szocialis kohézid erésitésével, igazoltan hozzaja-
rulnak a krizishelyzet kovetkeztében kialakul6 szorongas, lehangoltsag, Kilatas-
talansag és reménytelenség érzés, az alvaszavar vagy akar a szuicid gondolatok
prevencitjahoz.’

Tény, hogy nemcsak a templomokban, de az online egyiittléti alkalmakon
is tobb n6 vett (vesz) részt, mint férfi. Szamos igazolast nyert oka kozil, jelen
dolgozatban a témavalasztas szempontjai alapjan haladva, 6sszefoglalhat6, hogy
a gyllekezetekhez tartozd néi korok, nészovetségek tagjai, a megndvekedett
terhet rajuk aggaté pandémia-krizisre valaszul, révid id6 alatt alkalmazkodtak
az Uj helyzethez. Ehhez az atélést segit6, védekezési mechanizmusként hasznalt,
alapvet6 hitbéli és kommunikéacids, egymast tamogat6d, gondoskodo igényiiknek
is eleget téve.

A jelenlegi helyzet szerint, de az elérejelzések is azt mutatjak, hogy a ve-
szélynek korant sincs vége, hiszen a vilagjarvany eléidézte panikallapot lecsen-
gése, amely magas szorongasszintet, frusztraciot, agressziét vont maga utan,
még sokaig varathat magara. Addig is a meglévé helyzetet kihasznalva, ajanlott

5 ,,Being church together in a pandemic” - Reflections from a Protestant Perspective.
Focus No. 29 (E/2021) Communion of Protestant Churches in Europe.

5Ld.i.m.

" Ld. Osvath Péter i. m.

210



A pandémiakrizis hatdsa a kisebbségi léthben él6 nék valldsossagara

tovabbra is élni a technika nyujtotta lehet6ségekkel, egy olyan hibrid egyuttléti
format alkalmazva, amely az alapveté szocializacids, hitbéli, spiritualis igény
kielégitését célozza meg.
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Flggelek

1. Kérdaiv felvezetése

Tisztelt Valaszadd! Kedves Kitolto!

Szeretném a segitségét kérni az alabbi kérdéiv kitoltésében. Kutatasom témaja: A
pandémia-krizis (koronavirus-jarvany okozta krizis) hatasai reformatus gyiilekezeti
tagok (n6k) korében. A kérdsiv kitsltésekor NEM KOTELEZO NEVET MEGAD-
NI. Nincs jo vagy rossz valasz. Kitoltése néhany percet vesz csak igénybe. FON-
TOS viszont, HOGY MINDEN KERDESRE VALASZOLJON! Ne felejtsen a
kiildés gombra kattintani a kitsltés végén!

Koszonom a segitségét! Ha nincs valasza jelolje be az egyest, az 1-es nullaval
egyenld!

1.1. Kérdések reformatus Néi korok (Nészovetségek) aktiv tagjaihoz

Neve:

Eletkora:

Melyik gyiilekezet N6i korének tagja? Midta N6i kor tag?
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1. Milyen erés félelmet valtott ki a pandémia Onben? 1.............................. 10
2. A félelmen kiviil milyen mas érzést valtott még ki Onben?

bizonytalansag 1.....................ooeell. 10

reményvesztettség 1............oeiiiiininnn.n. 10

dih 1., 10

lazadas 1..........cccoviiiiiiiiinen, 10

3. A kornyezetében, csaladjaban milyen erés félelmet valtott Ki?

4. Megérzése szerint a félelmen kiviil, milyen mas érzést valtott még ki a helyzet
kornyezetében, csaladjaban?
bizonytalansag 1.....................ooeell. 10

5. Kiért és mennyire aggodott?

hazastars 1............ccooveiininnnnn. 10

gyereK L. ..o 10

unoka l........oooeiiiiiiiiinn.n. 10

SZUO 1. ..o 10

barat, isSmerés 1.........ccooevvvirinininnne 10

6. Visszatekintve, milyen sulyosnak talalta a Covidot?
jarvanyelején 1................... 10

januarban 1................... 10
jelenleg1................... 10

7. Mi adott bizalmat az oltashoz, illetve az oltas elutasitasahoz?
egészségugyi

informaciok 1................... 10

8. Ki volt leginkabb tamasza ha a Coviddal kapcsolatos aggodalmairol beszélt?
csaladtag

baratné

gyiilekezeti tag

lelkész/nb

nem talaltam senkit

nem volt sziikségem ra

9. Milyen erés lelki tamaszt kapott a templomi istentiszteleten? 1.................. 10
10. Milyen er6s lelki tamaszt kapott az online istentisztelet alatt?
11. Ahogy a prédikacio a pandémiaval foglalkozott:

segitett

elbizonytalanitott
félelmet valtott ki
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12. Mit gondol milyen mértékben hozhato Istennel kapcsolatba a pandémia?

egyaltalanneml....................... 10

biintetés 1..................... 10

probatétel 1....................... 10

hogy tanuljunk beléle 1....................... 10

13. A Kiscsoportos alkalmak elegend6 tamaszt jelentettek 1........................ 10

1.2. Mirél lehetett volna még szo a kiscsoportban, hogy nagyobb tamaszt nyajtson?

Erdélyi valaszok:

Hiteles, meggy6z6 beszélgetések, talan szakember meghivasa.

Lelki megerésités.

Szamomra nem volt elvaras, hogy folyamatosan vagy akar strtin ez legyen a téma.
Nem talalok hianyt. Isten elmondja tizeneteit.

Isten szeretetérol.

Csak az Istenbe vetett hit.

Csalad mint eréforras, mint tamogaté rendszer.

Hogyan merithetiink még tobb erét az igébél.

Elegendé volt a tamasz.

Tiirelem gyakorlasa probatétel idején.

Minden téma érintve volt.

Tiirelem gyakorlasara valo késztetés.

Sajat tapasztalat.

Barmilyen jo sz6 ¢s batoritast segit.

Tiirelem a probatétel idején.

A hitlink megerésitése.

A csalad mint eréforras, mint taimogaté rendszer.

Isten kozelségében megélheté gondtalansag, védettség tudat. Nyomaszto hogy nincs
Kis k6z6sség, a hianyuk a legrosszabb.

Imadkozni a pandémiatol megszabadulni.

Amikor annyira jelen vagyok (igyekszem), hogy megérint az Ige, gy az adva van
és mindig a legjobb.

Ha a kozosség egyiitt lehetett volna fizikailag is,az talan segitett volna.
Barmilyen j6 sz6 jol jon.

Tudomanyos-ismeretterjeszté kiseléadas a Covidrol.

A betegekért valé imadkozas.

Lelki béke visszaallitasa.

Allandéan a kiizdelemtdl és kitartasrol hallgatnék beszédet. Tiirelem a
probatételben.

Elegendé volt a tamasz.

Elmaradtak a kozvetlen kiscsoportos talalkozasok, ugyhogy nem tudom.

Amerikai valaszok:
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Megtalalni a helyzetben a pozitivumot.

Megsziintek a Kiscsoportok. Hidnyoznak.

Elegendd volt.

A torténelem soran hasonlo vilagjarvanyok lekiizdése és az élet jrainditasa.
Mindenki masként éli meg, van akit a félelem beskatulyaz. Van akit nem, de mégis
tudat alatt, ott a félelem. Ezeket az embereket segiteni.

Batoritani.

Mindenben segitettek.

Maximalisan erésitettiik, batoritottuk egymast a nehéz idékben. Soha nem vesztet-
tiik el a reményt, hisz imadkoztunk és imadkozunk .

A k6z6sség 6sszetartasa, a tagok kapcsolodasa fontos volt, amennyire lehetéség
nyilt ra.

Fontos az er6s hit és az Isten kezébe adni a sorsomat. Ez ad nekem erét.
Gyermekek iskolai oktatasa, sziil6k segitése.

Alazat, lelkiség, érzés, tiirelem.

Tudomanyos adatok, hiteles statisztika, példak

azokrol az emberekrél, akiket nem sulyosan vett le a labukrol a vilagjarvany.
Reményvesztéskor halljuk meg ismét Isten szavat.

Elegend6 tamaszt kaptam.

Orvosi felvilagositas.

Orokélet Jézusnal.

Engedelmesség, figyelem, gondviselés. Tébb tudomanyos informacié.
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TOTH LUJZA:

A vallaskozi parbeszéd Uj teologiaja
A kereszténység és a vallasok kapcsolatanak mai
alapkeérdései

A vallasteologia kialakulasa

Kiindulasi pontunk a kereszténység és a nem keresztény vallasok taléalko-
zasa. Ez a probléma egészen uj keletti, hiszen a nagy foldrajzi felfedezések ko-
vetkeztében, és jobbara az ipari forradalom nyujtotta lehetéségek hatasara kertiil-
tink kapcsolatba a kereszténységtdl idegen vallasokkal. Europaban és Eszak-
Amerikaban csak a 19. sz&zadtol kezdtek el tudomanyos médon is foglalkozni a
kiilonb6zd vallasokkal. Ehhez jellemzden megtanultdk az adott nyelvet, majd
leforditottak mas vallasok alapvet6 iratait, igy lassanként széleskoriien ismertté
valtak ezek a tanitdsok. A 20. szézad elejére elkeriilhetetlenné valt, hogy ehhez
a Katolikus Egyhaz is viszonyuljon valami modon.

Misszid vagy parbeszéd?

A mai vallasteoldgia egyik alapfeladata, hogy ezt a két, latszélag ellent-
mondasban 1év6 fogalmat szintézisbe hozza. A Il. Vatikéani Zsinat ezen a téren
is nagy lépéseket tett pozitiv iranyba, mindkét kérdésrél szllettek dokumentu-
mok, melyeket érdemes behat6an tanulmanyozni, hogy teljesebb képet kapjunk.
Legalapvet6bb tanitas a Lumen gentium [LG] kezdetli, egyhazrol szold konsti-
tucioban talalhato, ezen kivil a Nostra aetate [NA] kezdetli nyilatkozat, az egy-
haznak a nem keresztény valldsokhoz fliz6d6 viszonyarol beszél, az Ad gentes
[AG] kezdetli hatarozat pedig a missziokrol.

Az egyhaz alapkildetése ma sem valtozott semmit, azaz Krisztust kell hir-
detnie minden nemzetnek. Errél az egyetemes feladatrol akkor sem mondhat le,
ha tisztaban van gyengeségeivel és sajat biineivel. Gavin D’Costa szerint a
misszioval egyiitt jar egy megfeleléen szabalyozott inkultdréacios folyamat soran
az egyhaz fokozatos atalakulasa is.! Ezen a ponton el is jutottunk az egyik alap-
kérdéshez, melyet a mai vallasteoldgusok feltesznek: Tanulhatnak-e egymastol
a vallasok? Még pontosabban: ha a katolikus egyhéaz hirdeti az egyedili meg-
valtot és a szenthdromsagos egy Istent, akkor mi hianyozhat beldle, amit mas
vallasoktdl kell megtanulnia? Természetesen nem adhatunk ilyen &ltalanos véla-
szokat, hiszen az egyhazon belll méar ma is rendkiviili sokszinliség uralkodik, és
tajegységenkent, esetleg lelkiségi mozgalmanként egészen més kertl gondolko-
das kozpontjaba. Epp ezért allitja D’Costa, hogy a ,,vilag kultirainak minden jo,

1 V6: Gavin D’Costa: A katolikus vallasteologia — kérdések és sulypontok, Vigilia
(2018/2) 83.
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igaz és szent elemének helyet kell kapnia az egyhdzban, ha még nem tartozik
hozza annak valosagahoz.”? Pontosan a missziok kovetkeztében (is) mara igen
sokat tudunk mas vallasok értékeirdl, pl. olyan magatartdsforméakrol és onfe-
gyelmi eljarasokrdl, mellyel elérébb mozdithatnank a kozjot. De egyetlen ke-
resztény sem feledkezhet meg réla, hogy a legnagyobb ajandék, amit barkinek
adhat, az a Jézus Krisztussal val6 €16 kapcsolat, mely egyszerre megvaltd és
atalakité hatasu.®

Emellett azonban elengedhetetlen feltétel a parbeszéd, hiszen a Zsinat le-
szogezte, hogy ,,a katolikus Egyhaz semmit sem utasit el abb6l, ami ezekben a
valldsokban igaz és szent”.* Es buzditja hiveit, hogy okosan és szeretettel foly-
tassanak parbeszédet mas vallasokkal, ismerjék meg azokat, kiiléndsen az ott
talalhat6 erkolcsi és kulturalis értékeket.> A parbeszédnek alapveté jelentdsége
van az egyhaz életének szempontjabol. A mult szazad ’60-as éveiben igy egy
olyan uj korszak kezdédott, amelyben mar a pozitiv kapcsolddasi lehetdségek
keriiltek el6térbe. A NA pl. sorra veszi azokat a pozitiv tulajdonsagokat, melye-
ket nagyra értékelhetnek a katolikusok a kiilonb6z6 vallasokban. A nagy keleti
vallasokndl a kijelentések ugyan pozitivak, de nem tul konkrétak, igy teret en-
gednek a kozeledésre, de nem adnak okot a tanbeli problémak kiélezésére. A II.
vilaghaboru utan kiilonos jelent6sége van a zsidokhoz fiiz6d6 viszony tisztaza-
sénak is. A zsinat kijelenti, hogy a zsidok tovabbra is Isten valasztott és szeretett
népe, és nem réhato fel, mint nép senkinek Jézus halala.®

A keresztények viszonyulasa mas vallasi hagyomanyokhoz

A vallésteoldgiai problémanak sok dimenzidja van, melyeket mind figye-
lembe kell venniink, amikor valaszokat probalunk adni a kérdésekre. (1) A
dogmatikai dimenzié lesarkosabb pontja, hogy van-e idvozit6 jelent6sége a
nem keresztény valldsoknak. (2) A gyakorlati probléma éppen a mas vallasu
emberekhez vald hozzaallas, ezen oldal legnagyobb kérdése a mar emlitett
misszi6 vagy parbeszéd. (3) Oriési kérdés, hogy milyen kritériumok alapjan
lehet megitélni mas valladsokat? Nem létezik minden vallést atfogd, altalanos
nézdépont. A vallasok elkeriilhetetleniil a sajat meggy6zodéseik fényében itélik
meg egymast. (4) Ebbdl kovetkezik a hermeneutikai dimenzid nagy kérdése,
hogy megérthetd-e valamely vallas néz6pontjabol egy masik vallas? (5) Apolo-
getikai oldalrdl pedig felmerdil a kérdés, hogy a vallasok sokfélesége nem teszi-

2Uo. 84.

3V6: D’Costa 84.
4NA 2,5.

5V6. NA 2,5.
6\Vo: NA 4.
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e hiteltelenné a vallasi tapasztalatokat?’ A mult szazad ’80-as évei 6ta alapvetd-
en harom séma alakult ki a fenti kérdések megvalaszolasaval kapcsolatban.

Exkluzivizmus

Az els6, mely a II. Vatikani Zsinatig kizarolagosan tartotta magat, de ma
olyan szélsdségnek tartjuk, mely nem tamogathatd, az exkluzivizmus. Ezek
szerint a keresztények kizarhatjak a hiteles istenismeret és tidvosség korébol
maés hagyomanyok kovetdit. 8Ezen elgondolas emblematikus mondata az extra
ecclesiam nulla salus. Ezzel kapcsolatban érdemes megemliteni, hogy a zsinat
tovabbra is azt tanitja, hogy az egyhazon kivil nincs tidvosség (LG 14),° de az
értelmezése mar sokkal tdgabb: Csak azokra vonatkozik, akik tudjak ugyan,
hogy az egyhdz maga Jézus Krisztus altal alapitott igaz egyhaz, mégis elutasit-
jak azt. Méas vallasokkal kapcsolatban — és a legUjabb kori szekularizmussal
kapcsolatban is — a Kklasszikus teolégia legydzhetetlen tudatlansdga a helyes
allaspont (ignorantia invincibilis). Mas vallasok kovet6i ugyanis nem tudatosan
és szandékosan utasitjak el az igazsagot, hanem olyan utat jarnak, amit a leg-
jobb széandékkal igazsagnak tartanak. Amint mar a korai misszionariusok is fel-
hivtak a figyelmet, a legy6zhetetlen tudatlansag az evangélium meghallasa utan
is megmaradhat, pl. a keresztények botranyos viselkedése miatt.’® Ugyan ez a
helyzet a diktat6rikus rendszerekben is. Az exkluzivizmus tehat azt allitja, hogy
mas vallasok nem nyUjtanak igaz istenismeretet és Udvosséget.

Pluralizmus

Isten végsO megismerhetetlensége és felfoghatatlansaga miatt a kiilonb6zo
nagy vallasi hagyomanyok egyenrangu utat nyitnak a végs6 valdsaghoz, bar
elképzelhetd, hogy egyesek elzarjak a hozza vezet6 utat. A pluralista allaspont
nagyrészt a kovetkezo allitasokat foglalja magaban (Gavin D’Costa): (1) Mas
vallasok 6nmagukban véve utat nyitnak az tdvosséghez. (2) Mas vallasalapitok
és vallasi iratok kinyilatkoztatast kdzvetitenek, ugyanugy, mint Jézus Krisztus
és a Biblia. (3) Mas vallasokkal szemben nem sziikséges missziot végezniink,
mert Isten eleve megvaltotta 6ket a sajat vallasukon keresztiil. (4) A keresztény-
ség 0j alapvetd igazsagokat fedezhet fel mas vallasokkal folytatott parbeszéde
soran. (5) Az egyhaz olyan Uj korszakba lépett, amelyben szakitania kell az exk-
luzivista és inkluzivista allasponttal, s békében kell élnie a vele egyenrangl
tobbi vallassal. (6) Nem fogadhato el tébbé az extra ecclesiam nulla salus elve

7Vo: Gorfol Tibor: A vallasteoldgia, a komparativ program és a spiritualis atalakulas,
in Francis X. Clooney SJ: Tanulhatnak-e egymastol a vallasok? Bp., 2019, Jezsuita
Kiadd, 183. ES Gorfdl Tibor vallasteoldgia jegyzet.

8 V6: uo. 179.

® Quare illi homines salvari non possent, qui Ecclesiam Catholicam a Deo per lesum
Christum ut necessariam esse conditam non ignorantes, tamen vel in eam intrare, vel in
eadem perseverare noluerint.

0Vs: D’Costa: i. m. 83.
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és nem alkalmazhat6 mas vallasokra. (7) Nem allithat6 tébbe, hogy Jézus Krisz-
tus a szenthdromsagos Isten egyediilallo és kizéarélagos kinyilatkoztatdja. (8) A
szentharomséagtan felllvizsgalatra szorul a vilagvallasok fényében.

Természetesen katolikus oldalrol ezekkel a pontokkal aligha lehet egyetér-
teni, de kétségtelen, hogy a vallasteoldgia kialakulasanak gyodkerénél a pluralis-
ta allaspont kialakulasat talaljuk.

A katolikus teoldgia dogmatikai szempontb6l megkilénbdztet de facto plu-
ralizmust, melyen azt értjik, hogy tébb féle vallas létezik, azok Iétét elismerjik,
és nem Uldozzuk; valamint de iure pluralizmust, mely nem tekinthet6 legitim-
nek. Mivel méas valldsoknak nem lehet ugyanolyan jelentéségiik az tidvosség
szempontjabdl, mint a kereszténységnek.'

Inkluzivizmus

Az inkluzivista allaspont szerint Jézus Krisztus kegyelme és igazsaga mas
valldsok Kkeretei kozott is elérhet6, s ezért az iidvosség lehetdsége egyetemes.
Azt mondhatjuk, hogy ez a mai hivatalos katolikus allaspont, bar amint latni
fogjuk, a mai vallasteoldgusok szerint ez is felulvizsgalatra szorul.

Az inkluzivista allaspont a zsinati dokumentumokon és kijelentéseken
alapszik. Csakhogy, amint mar emlitésre kerilt, a zsinati atyak igen sziikszavu-
an és altalanosan fogalmaztak a kiilonb6z6 vallasokkal kapcsolatban, sokféle
értelmezési lehetdséget hagyva. A LG 16. szakaszéban azt talaljuk, hogy a val-
lasokban és a nem vallasos szemléletmddokban jé és igaz, azt az ,,evangéliumra
valo elokészlletnek értékeli az egyhaz” A praeparatio evangelica patrisztikus
kifejezése azt allitja, hogy a vallasokban rejlé igazsag olyan hidat biztosit,
amelynek koszonhetéen megérthetd az evangélium, és elvethetéek a tévedé-
sek.’2 Ezen kivil a NA és az AG is hasznalja az igazsag sugara kifejezést.
., Ezek a tanitasok (...) nem ritkan tukrozik annak az lgazsagnak sugarat, aki
megvildgosit minden embert.”* Az AD-ben igy nyilatkozik a zsinat: ,,legyenek
otthonosak a nemzeti és vallasi hagyomanyokban, (...) s drdmmel és tisztelettel
ismerjék fol ezekben az ige rejtett magvait.” A magvak (semina verbi) fogalma
mar Justinostdl kezdve arra utal, hogy a vallasok el6készit6 jellegiiek: Krisztus
eljovetelét készitik el6, jollehet, tévedésekbe és babonakba meriilnek.

A zsinat utani sokféle értelmezés hatéséra a tanitohivatal kibocsatotta a
Dominus lesus kezdetti dokumentumot,* melyben leszdgezi, hogy az tidvosség
eszkoze kizardlag az egyhaz lehet, mert csak az nyugszik krisztologiai alapo-
kon, éppen ezért a nem keresztény valldsok 6nmagukban véve nem tekintheték
az Udvosség utjanak. A dokumentum azt is Kijelenti, hogy konkrét gyakorlatuk
és szertartasaik révén mas vallasok ténylegesen kodzvetithetik Istent a kovetdik-
nek. Tehat kivanatossa teszi annak vizsgalatat, hogy a nem keresztény vallasok

1vo: D’Costa: i. m. 87.

12v/6: uo. 85.

1B NA 2,4,

14 A nyilatkozat 2000. augusztusaban jelent meg.
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pozitiv Osszetevéi miként jarulhatnak hozzad ahhoz az isteni tervhez, melynek
célja, hogy minden ember eljusson Jézus Krisztushoz. A pozitiv 6sszetevok
azonban nem 6nmagukban véve pozitivak, hanem elékésziiletiil szolgalnak.'

A komparativ teologia
A komparativ teoldgia filozofiai alapjai®

Klaus von Stosch szerint Ludwig Wittgenstein kései filozéfiaja nagyon al-
kalmas ara, hogy megvilagitsuk a komparativ teoldgia alapjait. Wittgenstein azt
allitja a vallasi meggydzodésekkel kapcsolatban, hogy azokat csak konkrét
nyelvi kérnyezetlikben érthetjik meg; azaz a vallasos cselekedetek és azok je-
lentései Osszefuiggnek az adott nyelvvel, nyelvtannal, amiben Iétrejonnek. Ezért
csak akkor érthetjiik meg egy-egy vallas Iényegét, ha figyelembe vesszik a val-
lasos emberek vallasi gyakorlatan is alapulé nyelvi 6sszefliggéseket. Elég, ha
arra gondolunk, hogy a nagy keleti vallasokban nincs olyan fogalom, hogy ld-
vOsség, ezért aztan elég nehéz a megvaltasrél parbeszédet folytatni olyanokkal,
akiknek a vallasaban ez meg sem jelenik.

Wittgenstein azt is allitja, hogy a vallasi meggy6z6dések elvi, és viselke-
dést szabalyoz6 sikja benséleg Osszefiigg egymassal. Ezért a vallasi meggy6z6-
dések jelentését csak akkor tudjuk megallapitani, ha tekintetbe vessziik azoknak
az embereknek az életforméjat és cselekedeteit, akik megfogalmazzak Oket.
Mivel ezek meghatarozzédk a hivé ember vilagképét és szabalyozzak minden-
napjait, megértésiikhdz nagyon sokat segit, ha kzelebb kerulink az adott kultu-
rahoz. Réadasul vilagképlnknek szamos olyan eleme van, amelynek nem is
vagyunk tudataban, pedig meghatarozza a mindennapi cselekedeteinket és val-
l&si szokasainkat is.

Stosch ravilagit ezzel kapcsolatban arra a mindennapi tapasztalatra, amikor
huzamosabb ideig kiilf6ldon tartézkodunk, mennyire nem magatdl értetédo az
adott nép vagy nemzet néhany teljesen altalanos cselekedete, még inkabb valla-
sos cselekedete. Es ilyenkor raddbbenhetiink, hogy sajat szokasaink miértjének
sem vagyunk tudataban, és egy ilyen talalkozas idegen kultarakkal 6sztondz
arra, hogy felismerjuk és megismerjiik (akar meg is kérdéjelezzik) addig talan
vakon kovetett szabalyainkat. ,,A sajat vallasi meggy6z6déseink jelentése tehat
sokszor csak akkor allapithatdé meg, ha méas vallasi emberekkel kapcsolatba
keriilve szembesiiliink sajat hivé gyakorlatunkkal.”'’ Eppen ezért van ra re-
mény, hogy ha megértjik mas vallasok valddi jelentéstartalmat (sajat kdrnyeze-
tén keresztiil), akkor akar még ériasinak tiing ellentétek is feloldhatoak lesznek.

5V, D’Costa: i. m. 87-88.

16 Vv6. Klaus von Stosch: Mi és a tobbiek — a kereszténység és a vilagvallasok kapcsola-
tanak 0j formaja, Vigilia (2018/2) 92-93.

7 Stosch: i. m. 93.
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Parbeszéd: a komparativ teoldgia alapja’®

A parbeszéd két szempontbol is nagyon fontos: Elészor is azért, hogy meg-
érthesslik a méasik massagat sajat nyelvén és nyelvtanan keresztll, mi az, amit 6
kotelez6 érvénylinek tart. Ez akdr még azt is hozhatja, hogy kideril, a kilénb-
ség nem is olyan nagy. Masrészt lehetséges, hogy a masik megismerésének tuk-
rében a sajat magunk alkotta szabalyokat is felul kell vizsgélni, a mar emlitett
okok miatt épp a masik nyUjt segitséget ahhoz, hogy jobban megérthessik sajat
vilagképiinket. Fontos megjegyezni, hogy Wittgenstein szerint nem a koz0s
szavak a fontosak, hanem az ebbdl fakado cselekedetek, hiszen honnan tudhat-
nank, hogy mire gondol valaki, aki azt mondja: Hiszek Istenben. A vallasok
behatobb tanulmanyozésa soran tehat fény deriilhet sok hasonlésagra is, de ter-
mészetesen a hasonl6ség latszata mogott ijeszté kiilonbségek is kideriilhetnek.
Eppen ezért a komparativ teologia sem engedi meg, hogy feltétel nélkiil elis-
merjiink minden mas hagyomanyt 6nmagaban véve. S6t még a vallasi sokféle-
ség sem érték onmagaban, természetesen nem is elitélendd. Egyszeriien csak a
konkrét masikkal kapcsolatba lépve tudjuk megallapitani, hogy mi az, amit érté-
kelni tudunk, és mi az, amit nem, abban az adott vallasban.

A komparativ teoldgia modszerei'®

A komparativ teoldgia legfontosabb jellemzdje, hogy konkrét témakorok-
kel foglalkozik — mikrol6giai megkozelitést alkalmaz. Arra térekszik, hogy 0sz-
szehasonlitson egymassal adott teoldgiai, irodalmi vagy vallasos szdvegeket
vagy konkrét szertartdsokat, viselkedésforméakat. Fontos, hogy ezt az adott val-
las nyelvén teszi, és akar torténetileg is lehatarolt idét dlel at.

Masik jellemzdje, hogy olyan konkrét probléméakkal és tertiletekkel foglal-
kozik, melyek érintik a ma emberét, hiszen olyan kérésekben szeretne tdmpon-
tot adni, amelyek val6ban foglalkoztatjak az embereket. Ezzel 6sszefliggésben a
komparativ program azt a célt tiizi ki maga elé, hogy miivel6i jobb katolikusok
legyenek, hiszen az csak gazdagithatja a keresztény gondolkodast, ha tudatosit-
juk, hogy mas hagyomanyokban is vannak sajat nézeteinkhez hasonl6 elemek.

A komparativ teol6gia mindenkor sajat hagyomanyabdl indul ki, de szan-
nyat. E mogott természetesen az a térekvés van, hogy igy inkabb elvarhato,
hogy a masik is beépitse teoldgidjaba az én latismddomat. Ehhez természetesen
elengedhetetlen, hogy behatdan és beliilr6l ismerjik a masik hagyomanyat, teo-
I6giai allaspontjat. Ahogy Francis X. Clooney megfogalmazta, ,,a vallasteologia
beéri a tobbi vallas egészen altalanos attekintésével, és a komparativ teoldgia
segitségére lehet abban, hogy elmélyljon a részletekben, és az egyes hagyoma-

18v6. uo. 94.
19 A komparativ teoldgia mddszereit Stosch im. alapjan vettem sorra (95-99), kiegészit-
ve GOrfol idézett tanulmanyanak ide vago szakaszaival (187-189).
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nyok mélyrehatébb vizsgélata révén nagyobb érzékenységre tegyen szert.”?° A
komparatistak épp ezért vallasi cselekvésformakat, szokasokat, szovegeket vet-
nek egybe a keresztényseg konkrét hagyomanyaival, szovegeivel sth. Az ssze-
hasonlitds kovetkeztében hasonldsagokra és kulonbségekre egyarant ramutat-
nak. Nagyon sok eldnnyel jar, ha valaki tagabb latokort kialakitva, behatobban
megérti a masikat, igy érzékenyebbé valik, és gazdagabb bels6 vilagra tehet
szert. Ezen kivul a komparatistdk mas szemével is lattatni akarjak a keresztény
vilagot. Stosch munkacsoportja pl. kimutatta, hogy a muszlimoknak és zsidok-
nak nem a Szentharomsag, vagy a megtestesiilés problémaja nehezen kezelhetd,
hanem a megvéltas. Azt allitjak, latszania kellene a keresztényeken, ha meg
vannak valtva. Ezt vadat mar Gandhi is megfogalmazta a keresztényekkel kap-
csolatban. Stosch szerint nem hanyagolhatjuk el ezt a tényt, amikor a megval-
tasrdl beszéliink. James Fredricks pedig igy fogalmaz: ,,komparativ teoldgiat
mivelve felallunk a sajat hagyomanyunk foteljébdl, és atlépiink a masik, sza-
munkra idegen vilagba, és engedjik, hogy megvaltoztassanak és gazdagitsanak
az ott talalt igazsagok.”?*

Negyedsorban a komparativ teolégianak sziiksége van egy harmadik néz6-
pontra, hiszen amikor két fél egyméas megértésére torekszik, konnyen el6fordul,
hogy bizonyos problémakrél nem vesz tudomast. Nagy kérdés azonban, hogy ki
felelhet meg a harmadik félnek ebben a tudomanyos eszmecserében. A modern
teologia nagyrészt az autondm filozofiat tekinti ilyen tényezének. Fontos ki-
emelni, hogy Stosch szerint a komparativ teol6gia csak ékumenikus torekvés
lehet. Eppen a felekezetek kozott meglévd kiilonbségek mutathatnak ra arra,
hogy milyen fesziiltségek rejtézhetnek mas vallasi hagyoméanyokban is.

Legutols6 sorban a komparativ teolégianak tekintettel kell lennie a vallsi
gyakorlatokra. Ez kovetkezik a wittgensteini elgondolasbdl, miszerint a nyelv is
kevés a gyakorlatok nélkiil. Fontos ezért, hogy az ezt miiveld teologusok is val-
lasuk sajat gyakorlataban gyokerezzenek, ezért lényeges, hogy ez felekezeti
teoldgia legyen. A teoldgianak ugyanis a hitb6él fakado gyakorlathoz és életfor-
mahoz kell kapcsolddnia, kiilonben a megismerni kivant mas vallasoknal sem
fedezhetjlk fel az elmélet és a gyakorlat kdzotti 6sszefiiggéseket.

A komparativ teoldgia legnagyobb hatasu képvisel6i

Ma katolikus részrél is érik biralatok az inkluzivista vallasteoldgiat, hiszen
a kovetkezetes inkluzivizmus elkerilhetetlenil a pluralizmus zsékutcajaba ke-
ril. Masrészt az ,,inkulzivista vallasteoldgia &ltal hasznlt 1zrael analégia sem-
miféle parhuzam meghtzasara nem ad lehetdséget, mert Izrael teljesen egyediil-
allé helyet foglal el a vallasok vilagaban”.2> A komparativ teolégia ma nem akar
altalanos és atfogd veleményt alkotni a vallasokrol, ehelyett megmarad konkrét

2 Francis X. Clooney SJ: Tanulhatnak-e egymastdl a vallasok? Bp., 2019, Jezsuita
Kiadé 22.

2L Stosch: i. m. 97.

22 Gorfol: i. m. 182.
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kutatési targyanal, és tényleges 6sszehasonlitasra torekszik, anélkil, hogy ideje-
koran kovetkeztetéseket vonna le.? Az utébbi években megjelent a katolikus
vallasteol6giédban is az exkluzivizmus Ujraértelmezési szdndéka. E szerint a fel-
fogés szerint az idvosséghez sziikséges a Jézus Krisztusba vetett kifejezett hit,
és a Szentharomsag megvallasa, de ez a hit a halalban, vagy utana is megsze-
rezheté. Ezen az allasponton van az indiai szarmazast vallasteolégus, Gavin
D’Costa, aki atfogoan is vizsgalja a vallasteologiai kérdéseket, de behatdan
foglalkozik a zsiddsag és a kereszténység kapcsolataval is, és aki koré lassan
onallo iskola szervezddik.?*

A komparativ teoldgia képvisel6i azt mondjak, hogy tévesen jarunk el,
amikor a vallasok 6sszehasonlitsakor kitiintetett szerepet tulajdonitunk az td-
vOsség probléméjanak (foként, hogy egyes vallasokban ez nem is kérdés), és
azon tOprengunk, vajon tdvozilnek-e a mas vallasok kovetéi. James L. Frede-
ricks amerikai komparatista szerint, ehelyett a vallasokat konkrét val6sagukban
kell vizsgalni, amihez elengedhetetlen azok behaté ismerete. O példaul a budd-
hizmus szakavatott ismerdje, aki elsGsorban parbeszédet folytat japan és ameri-
kai buddhistakkal, és szovegek helyett a dialdgusra helyezi a hangsulyt.

A mar sokat idézett Klaus von Stosch német teoldgus az iszlammal foglal-
kozik, és magyarul is olvashat6 kényvében felhivja a figyelmet azokra a pon-
tokra, ahol sajat kereszténységiink is valtozhat, ha meriink megismerkedni az
iszlammal. llyen példaul az ima, amit egy atlag iszlam-hivé naponta 6tszor vé-
gez. Feltehetjuk a keérdést, mi hogyan viszonyulunk az imahoz. A bojtrél pedig
a kovetkez6 képpen nyilatkozik: ,,Kis tlzassal azt is mondhatnam, hogy a bojt
ugyanolyan kdzosséget hoz létre a muszlimok, mint az Eucharisztia a katoliku-
sok kozott, s el kell ismernem, hogy ebben a kdzésségi forméaban mérhetetlen
értelemado és kozosségteremtd ereje van a bojtnek.”?

Francis X. Clooney amerikai jezsuita, a Harvard egyetem tanara pedig a
hinduizmus szakért6je, aki tamil és szanszkrit nyelvii irasokat tanulmanyoz, és
vet 0ssze a Szentiras egyes részeivel. Mint tobben masok, 6 is felhivja a figyel-
met, hogy a hinduizmus és a hindu 6nértelmezés énmagaban is annyi ellent-
mondast tartalmaz, hogy szinte lehetetlen vallasi tanokat ésszehasonlitani ben-
ne. Clooney, Az & rejtekhelye a Sotétség?® cimii konyvében példaul Ugy
hasonlitja 6ssze az Enekek énekét és a Tiruvajmolit, hogy a két miibsl kideriil,
hogy ,,akit szeretiink, nem csak elrejlik el8liink, de tobb is annal, amilyennek
képzeltik, olyan helyekre latogat, ahol mi nem jarunk, s olyan nevekre is hall-
gathat, amelyeket még soha nem hallottunk.”?’

ZV6. Clooney: i. m. 49.

24 V6. Gorfol: i. m. 183; Magyarul megjelent konyve: Gavin D’Costa: Az egyhaz és a
zsidésag — Katolikus tanfejlédés a I1. Vatikani zsinat utan (Bp., 2021, Vigilia kiadd).

%5 Klaus von Stosch: Az iszlam, mint kihivas — Keresztény megkozelitések, Bp., 2018, Uj
Ember Kiadd, 124.

% His Hiding Place is Darkness - A Hindu-Catholic Theopoetics of Divine Absence

27 Gorfol 188.
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